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Introducao

“Ensinar a lingua pataxd é como lutar pela terra” - assim afirma o professor Itaja
Braz a pesquisadora indigena Anari Bomfim (2012, p. 103) no contexto de sua dissertacao
pioneira sobre o processo de “retomada”* da lingua pataxd, denominada “patxohd”.
Atualmente, o patxoha é ensinado na maioria das escolas indigenas desse povo, por meio
da disciplina Lingua e Cultura. Contudo, mais que uma simples comparac¢ado entre a luta
pela terra e o ensino da lingua, a afirmacgao parece apontar para uma conexao entre lingua
e territorio que estd inscrita na memoria e na histdria indigena. A afirmac¢ao nos convida,
portanto, a refletir sobre os sentidos atribuidos a esse movimento. Ensinar a lingua é como
lutar pela terra porque, assim como o territério pataxd tem sido retomado apds inimeras
experiéncias de expropriacdo e esbulho, a lingua também tem sido retomada ap6s um

longo processo de “silenciamento” e “adormecimento”, como se vera ao longo da reflexao.

Neste artigo, pretendo elaborar uma anadlise a respeito do patxoh3, lingua pataxé
em processo de retomada. Parto do pressuposto de que, assim como ndo se pode
compreender o silenciamento da lingua deste povo - por muito tempo dada como extinta

- sem levar em conta o despojo territorial a eles imposto, também seria um equivoco

1  Esteartigo é fruto de uma pesquisa de doutorado em andamento, financiada pela Fundacdo de Amparo
a Pesquisa do Estado de Sdo Paulo - FAPESP (Processo 2023/07567-8).

2 Os termos grafados com aspas e itdlico correspondem a categorias utilizadas pelos Pataxd, tanto em
portugués quanto na lingua patxoha. A partir da sua segunda meng¢do, porém, esses termos passam a
ser incorporados ao texto sem o destaque grafico.
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refletir sobre a sua retomada linguistica sem articula-la a uma politica indigena mais
ampla. Isso porque, assim como se observa entre outros povos indigenas envolvidos em
projetos de retomada e revitalizacdo linguistica, os Patax6 tém demonstrado que nao
buscam, necessariamente, o reconhecimento do patxoha segundo os modelos linguisticos
convencionais e conservadores (Braz, 2016). A retomada da lingua, por eles conduzida de
maneira autdbnoma e coletiva, visa, antes de tudo, fortalecer e impulsionar uma politica
mais ampla pela “valorizagdo da cultura e da identidade”, conforme argumenta Bomfim
(2012), de modo articulado a luta por seus territorios invadidos e expropriados.

O artigo fundamenta-se na literatura dedicada aos estudos da lingua e do territorio
entre os Pataxd. Quando pertinente, recorro também a minha prépria experiéncia de
pesquisa com esse povo, cujo tema central - seus modos de festejar e cantar - envolve o
interesse pelos deslocamentos territoriais e pelas praticas linguisticas. Na primeira parte,
contextualizo o territorio e a territorialidade pataxé, apresentando, sob uma perspectiva
histérica, a relacdo entre o esbulho territorial e o silenciamento da lingua. Na segunda
secdo, com base em um conjunto de pesquisas sobre a retomada linguistica (Bomfim,
2012; Santana, 2016; Braz, 2016; Cunha, 2018; Rolim, 2019; Silva, 2022; Gongalves,
2022), ofereco uma descri¢do do patxohd, enfatizando os seus efeitos nos contextos ritual,
cotidiano e escolar. A partir disso, proponho uma leitura da lingua em retomada enquanto
um movimento inventivo e “polifénico” (Bakhtin, 1981).

Por fim, tomo como referéncia tanto as retomadas territoriais no extremo sul da
Bahia quanto proposi¢des tedricas sobre a imbrica¢do entre lingua e territério no ambito
de projetos linguisticos indigenas (Rubim; Bomfim; Meirelles, 2022; Durazzo & Bonfim,
2023). Meu objetivo é demonstrar de que maneira o movimento pataxé de “luta pela terra”
(Bomfim, 2012) se articula a sua experiéncia de retomada linguistica, compondo, assim,
uma politica indigena criativa de reconstituicao de um territério - tanto geografico quanto

existencial® - que tem a histdria e a memoria do(a)s mais velho(a)s como eixo referencial.

Do deslocamento territorial ao silenciamento da lingua

As aldeias patax6 distribuem-se pelo extremo sul da Bahia e pelo estado de Minas
Gerais, abrangendo cerca de doze Terras Indigenas, todas em diferentes etapas do processo
de demarcacgao. Dentre elas, oito situam-se no extremo sul da Bahia (nos municipios de

Prado, Itamaraju, Porto Seguro e Santa Cruz Cabralia) enquanto quatro localizam-se em

3  Aideiadeabordar o territério em sua dimensdo geografica e existencial inspira-se na reflexdo de Renato
Sztutman (2018) sobre as experiéncias amerindias de retomada e resisténcia. O autor desenvolve sua
analise a partir do didlogo com a fildsofa Isabelle Stengers - mais precisamente com o seu conceito
de “reclaim”/“reativar” - que, por sua vez, reverbera em sua obra as teorias de Gilles Deleuze e Félix
Guattari.
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Minas Gerais (nos municipios de Carmésia, Itapecerica, Aracuai e Agucena). De modo
geral, as aldeias em Minas Gerais sdo habitadas por familias pataxé que migraram apés o
“massacre” conhecido como “Fogo de 51” (que abordarei a seguir), ocorrido em 1951 na
aldeia Barra Velha, situada em Porto Seguro, Bahia. Ja uma parte significativa das aldeias
no extremo sul da Bahia, conforme levantamento de Parra, Pinheiro e Cardoso (2017), é
fruto das retomadas territoriais realizadas pelos Pataxé a partir de meados da década de
1990

Juntamente com os Xakriaba, Krenak, Maxakali, Patax6 Hahahai, Tupiniquim e
outros povos que habitam o norte de Minas Gerais, sul da Bahia e norte do Espirito Santo
(precisamente entre os rios de Contas, Jequitinhonha e Doce), os Pataxé compdem uma
area etnografica denominada, na etnologia, como “Leste Etnografico” (Melatti, 2016)°.
Filiados ao tronco Macro-]Jé e a familia linguistica Maxakali, desde que a sua lingua
ancestral foi “adormecida” na memoria do(a)s mais velho(a)s, os Patax6 tém o “portugués
local” (Bomfim, 2017), ou o chamado “portugués indigena” (conceito que serd desdobrado
adiante), como principal lingua falada em seu cotidiano. Entretanto, desde o inicio do
processo de retomada linguistica, moradores de aldeias localizadas tanto na Bahia como
em Minas Gerais, estdo reaprendendo e reinserindo a lingua ancestral em seu vocabulario

diario e no ensino escolar®.

Falo em termos de “reaprender” e “reinserir” porque, em meados do século passado,
a lingua patax6 - a semelhanca de outras linguas indigenas, especialmente das regides
Leste e Nordeste do Brasil (Durazzo & Bonfim, 2023) - foi considerada “extinta” desde
um prognoéstico elaborado em 1939 por Cestmir Loukotka, linguista e antropélogo checo
especialista em linguas indigenas sul americanas. De acordo com Loukotka (1939), alingua
patax0, sendo uma das menos conhecidas a época, provavelmente se encontrava extinta,
e o conjunto de palavras que se tinha a disposi¢do, a partir de trés fontes documentais,
somava apenas 95. Por outro lado, como tem demonstrado os proprios Pataxd, em
“contraposicao” (Gongalves, 2022) ao prognostico de Loukotka, sua lingua jamais esteve

extinta; ela estava apenas adormecida na memoria do(a)s ancia(o)s devido aos violentos

4  Diversas aldeias pataxd em Minas Gerais também sdo fruto de retomadas territoriais (Gongalves, 2022).
Destaco apenas as retomadas no extremo sul da Bahia em razdo do recorte do texto.

5 OLesteEtnografico compreende os povos indigenas situados nos estados de Minas Gerais, Rio de Janeiro,
Espirito Santo e no sul e extremo sul da Bahia (Melatti, 2016). Como apontado por Carvalho (2024), em
dossié recente sobre a regido, essa € uma area marcada por grande diversidade cultural e linguistica,
com povos majoritariamente filiados ao tronco Macro-Jé, embora também estejam presentes grupos
do tronco Tupi, além de falantes de linguas ndo classificadas, que compartilham vinculos historicos,
linguisticos e cosmoldgicos.

6  Observa-se, contudo, que essa retomada se expressa de formas distintas, resultando em um processo

de variacgdo linguistica entre as aldeias dos dois estados (Conceigao, 2016).
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e sistematicos episddios vivenciados desde o primeiro contato com os “Idxihy” [brancos],
que os fez silencia-la.

Neste ponto, cabe mencionar, segundo apontam os registros historicos e etnolégicos
(Wied-Newuied, 1989; Carvalho, 1977; Sampaio, 2000), que o dominio territorial dos
Pataxé sempre correspondeu a faixa do atual extremo sul baiano, embora a sua presenca
tenha sido registrada, desde o século XVI, entre o rio Jodo de Tiba, em Santa Cruz Cabralia,
e a margem norte do rio Sdo Mateus (ou Cricaré), no atual estado do Espirito Santo. Isso
se deve ao fato de que, assim como outros grupos indigenas que viviam na regidao - como
os Monoxd, Kutatoi, Maxakali, Makoni, Kopoxé e Panhame - e apresentavam intensa
mobilidade, os Pataxé habitavam um amplo territério que se estendia do litoral baiano até
os chamados Sertdes do Leste, passando pelos interflavios e pelas areas de mata atlantica.

Além disso, indicios arqueoldgicos e etnolégicos sustentam a hipdtese de uma
“unidade sociolégica” entre os Pataxd e esses outros povos, respaldada em fatores como
a semelhanca organizacional, cultural e linguistica. Tais hipéteses também sugerem
que esses grupos eram aliados em contexto de guerra contra os Borum [denominados
genericamente como Botocudos], que dominavam a bacia do rio Mucuri e o sul do médio
Rio Doce (Paraiso, 1994). Sobre as formas pataxé de habitar e se relacionar com outros

povos, o professor e pesquisador indigena Uilding Braz descreve:

Antes da chegada dos ndo indigenas, nosso povo vivia livre pelas grandes
matas em busca de cagas, coletando frutas, procurando lugares préoximos
a rios para a captura de peixes. Passavam um bom tempo pelas matas e
depois iam descendo para o litoral [...]. Assim, andavam por toda aquela
mata delimitando e fiscalizando, de certa forma, o territério. Nessas
caminhadas se encontravam com outros povos, dentre os quais estdo
os ihnly (irmaos) Maxakali, com os quais faziam aliancas temporarias,
e 0s nossos arquirrivais Botokudos, com os quais guerreavam junto aos
Maxakali (Braz, 2016, p. 14).

Entretanto, no final do século XVIII e inicio do século XIX, a maioria da populacdo
indigena desta regido ja se encontrava “sedentarizada” no entorno das vilas coloniais
costeiras (Carvalho; 1977; Griinewald, 1999; Sampaio, 2000), criadas para operar como
“mecanismo viabilizador” do “programa civilizacional” (Cancela, 2015), submetendo as
populagdes indigenas por meio da repressao de costumes, do trabalho para os brancos,

da conversao ao catolicismo e da imposicao da lingua portuguesa’. Soma-se a isso que, em

7  Todavia, de acordo com o historiador Francisco Cancela (2015), o processo de sedentariza¢do nao foi
vivenciado de forma passiva pelas popula¢des indigenas. Apesar da repressdo contra o uso das linguas
nativas e a realizacdo de festas e rituais, os indigenas criaram formas de burlar o esquema de vigilancia
colonial nesses espacos. Dessa forma, marcaram no processo de ocupacgdo seus proprios cédigos e
signos por meio de tracos da lingua, saberes e costumes, além de terem vivenciado trocas culturais
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razdo das constantes reclamac¢des dos moradores dessas vilas, que atribuiam aos indigenas
os constantes ataques as suas casas e plantacdes, o Presidente da Provincia da Bahia
determinou, em 1861, o aldeamento compulsério de todos os grupos indigenas da regiao
em uma Unica aldeia localizada entre os rios Caraiva e Corumbau, no atual municipio de
Porto Seguro (Carvalho, 1977). O objetivo era liberar a drea para a expansdo econémica e
civilizar os considerados “indios hostis e selvagens”, que dificultavam o avango colonial ao
continuarem habitando as matas entre os estados de Minas Gerais e Bahia, nas imediacdes

do Monte Pascoal.

Nesse aldeamento, embora tenham sido reunidas fracdes de diferentes povos
- como os Maxakali, Borum, Tupiniquim e Kamaka-menia, além de indigenas que ja
habitavam as vilas - o etndnimo patax6 prevaleceu, tanto pelo seu maior contingente
populacional quanto pelo fato da area incidir em territério tradicionalmente ocupado
por este povo (Carvalho, 1977). Denominada, primeiro, aldeia Bom Jardim, mais tarde foi
nomeada Barra Velha, sendo atualmente reconhecida pelos Pataxé como sua “aldeia-mde”,
por dela ter se originado a maioria dos seus “troncos velhos” [familias mais antigas] como
grande parte de suas tradigdes (Sotto-Maior, 2007).

Uma vez aldeados em Barra Velha, os Patax6 permaneceram até o século XX
relativamente isolados do contato com os brancos. A excecdo eram as relacdes mantidas
com pescadores, agentes religiosos e pequenos comerciantes de vilas circunvizinhas, como
Caraiva e Corumbau, com os quais trocavam artefatos, farinha de mandioca, peixe e piagcava
da mata, ou quando faziam viagens a esses e outros vilarejos, também préximos, para
participarem de missas e festejos catdlicos (Carvalho, 1977; Griinewald, 1999; Sampaio
2000). Nesse periodo “viviam sossegados” entre os “taputary” [parentes], praticando suas
festas e seus rituais, e realizando atividades cotidianas, como a pesca, a coleta de mariscos,
a extracdo de vegetais e o cultivo de rogas (Souza, 2012). Além disso, mantinham rela¢des
de troca e comércio com outros grupos indigenas, por eles denominados “tapuya” [indios
bravos], possivelmente os Maxakali, que incursionavam no litoral, vindos do interior das
matas (Bomfim, 2012).

No entanto, em 1943, foi iniciado um projeto de criacdo de uma Unidade de
Conservacdo e Preservacao Integral (doravante Parque Nacional do Monte Pascoal) no
local reputado como o ponto exato do suposto “descobrimento” do Brasil®. A proposta, que

previaaincorporagdo daaldeia Barra Velha e a derradeira “civilizagcdo” territorial daregido,

e linguisticas com outros grupos que formavam a populagdo local, incluindo indigenas de diferentes
origens e grupos africanos.

8 Embora o projeto de criacdo date de 1943 (Decreto n? 12.729 de 19 de abril de 1943), sua implantagao

s6 ocorreu, de fato, em 1961, com o Decreto n® 242 de 29 de novembro de 1961.
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com a consequente retirada dos Patax6 daquela area, resultou, em 1951, no massacre
conhecido como Fogo de 51. O episddio, fartamente analisado pela literatura etnologica, e
definido por Carvalho (2009) nos termos de um “evento critico” - ou seja, como “quebra”
do cotidiano, no sentido proposto por Veena Das - continua sendo rememorado pelos
Patax0 até os dias atuais como um tempo de “guerra” e “sofrimento” (Gongalves, 2022).
Afinal, tratou-se de um evento marcado pela a¢do violenta da policia baiana, que atacou
Barra Velha, causando mortes, tortura e perseguicdo contra homens, mulheres e criancas,
e culminando em uma profunda desarticulagdo social com a dispersao e diaspora indigena.

A partir desse episodio, as familias pataxd seguiram caminhos diversos, vivenciando
experiéncias distintas com a alteridade (Souza, 2012; Cardoso, 2016). Algumas se
refugiaram nas matas ou abriram novos lugares no extremo sul da Bahia; outras
perambularam por cidades ou buscaram moradia e trabalho em fazendas préximas como
estratégia de sobrevivéncia, o que, em muitos casos, resultou em aliangas e casamentos
com nao-indigenas (Grossi, 2004; Sampaio, 2000)°. ]Ja outras alcangaram o Estado de Minas
Gerais, onde fundaram novas aldeias, ou se uniram aos Maxakali, com quem possuiam
afinidades sociais e linguisticas. Nessa conjuntura, embora parte das familias Pataxd tenha
retornado para Barra Velha nos anos seguintes, permanecendo na regido mesmo diante
dos conflitos com a gestdao do Parque Nacional do Monte Pascoal, que as proibiam de
cultivar rogas e usufruir do territdrio, é importante fazer algumas observagoes. Conforme
demonstram algumas pesquisas (Carvalho, 1977; Sampaio, 2000; Bomfim, 2012; Cardoso,
2016; Braz, 2016; Rolim, 2019; Gongalves, 2022), este conjunto de acontecimentos nao
resultou apenas em um esbulho territorial, mas também em uma forte “supressao” do
seu universo simbdlico (Rolim, 2019), pois a medida que se deu a expropriacao dos seus

territorios, também se deu a negac¢do da sua “identidade” e “cultura”.

Como consequéncia, além de manterem a partir dai um contato permanente com
os brancos, sendo obrigados a conviver com as formas ndo-indigenas de gestao territorial,
os Pataxé passaram a “esconder sua identidade étnica, aceitando a denominagdo genérica
de caboclos” (Silva, 2022). Junto a isso, foram silenciando a lingua e incorporando o
portugués como estratégia de sobrevivéncia e resisténcia em um contexto de sofrimento
e perseguicao (Bomfim, 2012, p. 33). Ariane Santos (2016), em sua pesquisa sobre a
“oralidade patax6 através dos tempos”, demonstra como o silenciamento da lingua do
seu povo, e a consequente incorporacdao do portugués, relaciona-se diretamente com a
expropriacao territorial:

9  Pesquisas indicam que as relagoes de alianga, troca e casamento entre os Pataxd e populagdes negras
da regido se intensificaram a partir da didspora provocada pelo Fogo de 51 (Carvalho, 1977; Cardoso,
2016; Grossi, 2004).
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Os pataxd de Barra Velha foram violentamente massacrados, mortos,
dizimados, expropriados de suas terras, foram obrigados a se abrigarem
na mata ou mudarem de territorio [..] Ficamos impedidos de andar
livremente por nosso territério, ndo podiamos fazer nossa roca para
nossa subsisténcia [...] Nessa época, meu povo foi forcado e foi obrigado
a deixar de falar nosso idioma origindrio, os ndo indios diziam que iam
cortar as nossas linguas se comunicassemos por ele. Entdo nos tivemos
que aprender a falar o portugués [..] Portanto, ao longo dos anos, o
portugués passou a ser nossa primeira lingua [...] ndo porque escolhemos,
mas porque fomos for¢ados a fala-lo em nosso cotidiano (Santos, 2016, p.
14).

Nado obstante, como argumenta Anari Bomfim (2012), o cenario de violéncia e
dispersdo imposto aos Patax6, longe de aniquilar por completo a sua lingua, fazendo-a
desaparecer, acabou sendo a causa de sua reconfiguracdo, pois mesmo diante de um
processo de opressdo, ela deixou de ser plenamente praticada no cotidiano, mas nao
desapareceu. Pelo contrario, “sobreviveu adormecida” na memoria do(a)s mais velho(a)s,
sendo preservada em vocabulos e cantos que se mesclaram a um portugués “indigenizado”,
resultado da “apropriacao” e “ressignificacdo” linguistica dos indigenas diante do
silenciamento de suas linguas ancestrais (Gorete Neto, 2022)'°. Tanto que, apesar das
sistematicas violéncias, a lingua outrora silenciada esta sendo reativada e fortalecida
por meio de um esforgo coletivo promovido desde 1998 por um grupo de pesquisadores
e professores pataxd. Denominado, mais tarde, Atxohd, o grupo iniciou um projeto de
imersdo na lingua, cultura e histéria do seu povo a fim de “inteirar” - isto é, juntar para
fazer crescer - a lingua que estava adormecida na memoria do(a)s ancid(os) (Bomfim,
2012, p. 22). Esta lingua passou, entdo, a ser denominada Patxoha [lingua de guerreiro].

Retomar a lingua: fortalecer a cultura e a identidade pataxo

Muito embora seja caracterizada por alguns como uma experiéncia “pioneira” de
retomada linguistica (Franchetto, 2020, p. 30) devido as singularidades em sua génese e
em seu desenvolvimento, o caso do patxohd, como se sabe, ndo consiste no inico exemplo
de projeto de revitalizacdo e retomada de lingua nas terras baixas da América do Sul. Em
um artigo recente, Leandro Durazzo e Evandro Bonfim (2023) apontam que projetos

linguisticos semelhantes tém sido promovidos por uma quantidade significativa de povos

10 Para a linguista Maria Gorete Neto (2022, p. 218), a “indigenizacdo” da lingua portuguesa, observada
entre muitos povos indigenas no Brasil, carrega marcas dos saberes coletivos, das linguas ancestrais,
das histérias, trajetorias e cosmologias de cada povo, manifestando-se a niveis estruturais, no 1éxico, na
oralidade e também em producdes textuais escritas. Nos ultimos anos, o tema tem ganhado visibilidade
sobretudo pela crescente presenca de estudantes indigenas nas universidades (ver, por exemplo,
Rodrigues, 2018).
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indigenas que, no século passado, quando ndo tiveram suas linguas consideradas extintas,
perceberam que seus idiomas estavam pouco a pouco deixando de ser falados. A maioria
desses povos, dentre os quais os Tuxa, Kiriri, Anacé, Tapeba, Pankararu, Tupinamb4,
Xakriaba e Puri sdo alguns exemplos, habitam principalmente o Leste e o Nordeste do
Brasil, mas também se observam iniciativas como essa em outras partes do pais, como
é o caso do povo Kokama, no Estado do Amazonas (Rubim, 2016). Além disso, alguns
desses coletivos tém afirmado com veeméncia que os “encantados” — entidades espirituais
centrais na cosmologia de diversos povos indigenas das Terras Baixas da América do
Sul - sdo os verdadeiros protagonistas e impulsionadores das experiéncias de retomada
e revitalizacdo linguistica, reconhecendo-os como “mestres” ou “donos” das linguas
ancestrais. Nesse caso, a atividade de transmissdo e tradu¢do das chamadas “linguas
encantadas” tem sido desempenhada por sujeitos “especialistas”, como os pajés, ou outras
pessoas consideradas experientes na comunica¢do ritual com esses seres (Durazzo &
Bonfim, 2023).

Entre os Pataxd, embora os “encantados” também ocupem lugar importante em sua
cosmologia, atuando como “auxiliares” em diversos ambitos da vida, seja no cotidiano ou
nas lutas politicas (Grossi, 2008; Cardoso, 2016; Gongalves, 2022; Portugal, 2022)", ndo
h4, ao menos inicialmente, uma associagao entre essas entidades e a origem da retomada
linguistica. Porém, reconhecer que ndo hd uma associacao a priori ndo significa afirmar que
inexistauma conexao a posteriori.Naverdade, é possivel que a partir daretomada, o patxoha
tenha multiplicado e intensificado formas de comunica¢ao entre humanos e encantados.
Um exemplo expressivo dessa multiplicacdo é o que se observa no caso do “Awé”, ritual
inicialmente associado aos encontros com outros grupos indigenas que incursionavam
pelo litoral do territério Barra Velha (Bomfim, 2012, p. 35) e, posteriormente, mobilizado
como pratica de “representacdo cultural” em contextos interétnicos com nao indigenas
(Griinewald, 1999). Se, em suas primeiras formas, os cantos do Awé eram prevalentemente
entoados no mencionado portugués indigena, com poucas palavras na lingua pataxo,
desde o inicio da retomada linguistica a situacao tem se transformado. A partir de entao,
esse ritual - que hoje em dia recebe outras designacdes, como “Dawé”, na aldeia Barra
Velha - além de ser realizado cada vez mais em contextos internos as comunidades,
passou a incluir um conjunto significativo de cantos em patxoha, presenciando, também,

um aumento consideravel na manifestacdo de encantados (Nascimento, 2018)*2.

11 Nacosmologia pataxo, os encantados podem ser tanto espiritos que tiveram origem em tempos miticos,
quanto os espiritos de parentes, homens e mulheres, que na hora da morte se encantaram.

12 Vale destacar que os sonhos e a incorporacdo (ou “encaboclamento”, como denominam) sdo as
duas principais vias de comunicacdo entre os Pataxd e os encantados. As incorporagdes ocorrem,
geralmente, em contextos rituais, como no Awé, mas também em ocasides festivas, como nos “sambas”
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Desse modo, ainda que o caso dos Patax6 ndo seja o tinico exemplo de retomada
linguistica entre os povos indigenas, pode-se afirmar, de acordo com Anari Bomfim
(2012), que este tem sido um caso reconhecido por pesquisadores indigenas e nao
indigenas, linguistas e antropélogos, como uma experiéncia ndo somente pioneira, mas
também inovadora. Isso por dois motivos. Primeiramente, porque, quando iniciaram os
estudos para a recuperacdo da lingua, os Pataxd optaram por conduzir o projeto de forma
independente, sem o auxilio de linguistas ndo indigenas. Desde o inicio, a proposta foi
concebida como um compromisso assumido pelo préprio povo, que desejava conduzir
a tarefa de maneira coletiva e “auténoma”, em consonancia com a realidade e o jeito de
ser Pataxo. Por outro lado, a escolha também esteve relacionada ao fato de que, no inicio,
houve certo “descrédito” por parte de linguistas vinculados a abordagens conservadoras,
que em parte ndo “levavam a sério” a possibilidade de uma lingua considerada “extinta”
ser retomada (Bomfim 2012, p. 73-76)"3.

Sendo assim, foi com o apoio do Conselho de Caciques!* e associa¢bes indigenas
locais, que o grupo Atxoha deu inicio, em 1998, a um trabalho autébnomo e independente
de resgate linguistico por meio da criacdo do projeto intitulado “Projeto de Pesquisa e
Documentacio da Lingua e Cultura Pataxé”. A época, como se discutira adiante, os Pataxé
viviam um periodo de intensa mobilizacdo pela recuperacdo dos seus territérios no
extremo sul da Bahia, de modo que ja se observava uma “preocupacao”, por parte das
liderancgas e do(a)s mais velho(a)s, com a “valorizacao” da cultura e daidentidade indigena,
especialmente os rituais, artefatos, pinturas, adornos e a lingua®®, como estratégia de
“fortalecimento” da luta territorial (Bomfim, 2017, p. 307).

Quanto ao cendrio sociolinguistico que aqui nos interessa, observou-se, naquele
momento, o seguinte quadro: a presenca de uma geracdo mais antiga - como o velho

Tururim e as velhas Vicentina e Zabelé, considerados os “Ultimos falantes”!® - que ainda

- festejos realizados em diversas aldeias no extremo sul da Bahia, durante os dias dedicados aos santos
catdlicos dos quais as familias indigenas se consideram “devotas”. Nessas festas, além de receberem os
encantados, os indigenas cantam um género musical local de nome homonimo (“samba”), que apresenta
semelhangas, mas também diferencas, em relagio ao Awé. Com base em minha experiéncia de pesquisa
junto aos Pataxd, percebo que, embora atualmente se registre a presenca de diversos cantos na lingua
patxohd, o portugués indigena ainda se mantém como principal lingua de referéncia nos sambas.

13 As abordagens linguisticas as quais os Pataxé se referem sdo os modelos estruturalistas que tomam a
lingua como um objeto de estudo central, mas ignoram as suas relagdes com a cultura, a identidade e a
ideologia (ver Bomfim, 2012; Braz, 2016).

14 Organizacgdo supra-alded formada em 1995 por liderancas Patax6 e Pataxé Hahadhai, com o objetivo de
tratar de temas politicamente relevantes em uma escala mais ampla (ver Cardoso, 2016).

15 Arespeito do conceito de cultura como uma categoria mobilizada pelos Patax6 em um sentido politico,
especulativo e reflexivo ver Pedreira (2013) e Cardoso et. al. (2019)

16 Tururim Ferreira, Vicentina Ferreira e Zabelé Ferreira sdo reconhecidos como os ultimos falantes
da lingua ancestral pataxd. Conhecidos como o(a)s “linguas” - termo dado aqueles que atuavam
como mediadores linguisticos em contextos de contato, seja com outros indigenas ou ndo indigenas

Revista de @ntropologia da UFSCar, 17 (1), jan./jun. 2025

223



224

Larissa Moreira Portugal

conservava fragmentos da lingua, e a utilizava esporadicamente por meio de cantos
e da verbalizacdo de algumas frases, mesclando o portugués (marcado por um ritmo
“arrastado” e “descansado”, no nivel “prosddico”) com elementos da lingua indigena
(Bomfim, 2012, p. 49). Havia também uma gerac¢do intermediaria - como Kanatyd, Patxyd,
Maria Coruja, Anaide e Arawé, entre outros - que detinha conhecimento de cantos e frases
criados a partir das palavras aprendidas com o(a)s mais velho(a)s. E por fim, a geracao
do Atxoha, que, movida pelo desejo de “valorizar” e “fortalecer” a cultura pataxé em um
contexto de forte mobilizagdo pelo territério, se apropriou dessas palavras “soltas”, bem
como das frases e dos cantos preservados, com o intuito de “inteirar” a “metade” da lingua,
ampliando o 1éxico e “recriando” novos termos a partir dos fonemas p, a, x6 recorrentes

nas palavras que detinham (Bomfim, 2012, p. 59).

Utilizando gravadores e maquinas fotograficas, o grupo passou, assim, a realizar
incursdes em diversas aldeias pataxd para escutar atentamente o(a)s ancid(o)s - figuras
de suma importancia, tanto para que a lingua, durante todo esse tempo, ndo fosse
completamente esquecida, quanto para que ela se mantivesse viva na memoria coletiva,
podendo ser fortalecida, anos mais tarde, a partir do trabalho de retomada promovido
pela geragdo mais jovem. Contudo, vale mencionar que além das visitas as aldeias, o grupo
realizou uma imersdo significativa em registros historicos, linguisticos e etnolégicos
sobre a lingua pataxé (Bomfim, 2012, p. 75). Dentre esses registros, merece destaque, por
exemplo, o “encontro” (Cardoso et. al., 2019) dos Pataxé com a obra Viagem ao Brasil, do
naturalista alemao Maximiliano de Wied-Neuwied, publicada pela primeira vez em 1820,
que consta como um dos documentos etnolégicos mais antigos sobre os “costumes” e as

“linguas” dos povos indigenas do Leste do Brasil, incluindo os Pataxé.

Juntamente ao glossario de Wied-Neuwied, foram considerados os registros de Curt
Nimuendaju, Cestmir Loukotka, Pedro Agostinho, Greg Urban e Aracy Lopes, dentre outros
viajantes, linguistas e antropdlogos que, somados a memoria do(a)s mais velho(a)s, foram
de extrema relevancia para a pesquisa, pois serviram como materiais “complementares”
ao trabalho de campo realizado nas comunidades (Bomfim, 2012, p. 33). Em relacao a
tais fontes escritas, é interessante observar que, embora nelas tenham sido identificadas
palavras associadas tanto ao tronco linguistico Macro-Jé quanto ao Tupi - levando em
conta a relacdo historica dos Pataxd com povos de origem tupi, sobretudo os Tupiniquim e
Tupinamba (Bomfim, 2017) - inicialmente foram coletadas apenas palavras reconhecidas
pelo(a)s ancia(o)s, bem como termos identificados como pertencentes a lingua pataxo, o

que demonstra a primazia conferida a memoria do(a)s mais velho(a)s.

(Bomfim, 2012) - vivenciaram o episddio do Fogo de 51, e foram importantes liderangas na luta pelo
reconhecimento territorial, pela conquista de direitos, e no processo de retomada da lingua pataxo.
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Entretanto, como no percurso da pesquisa os pesquisadores do Atxoha também
realizaram expedicdes aos Maxakali, que vivem em Minas Gerais, no objetivo de analisar e
comparar palavras dalingua maxakali, isso resultou na averiguacdo de que uma quantidade
significativa de vocabulos conservados pelo(a)s mais velho(a)s também eram faladas
por outros povos, como os Maxakali e Botocudo, com os quais os Patax6 mantiveram um
permanente intercaimbio social e linguistico, por meio das relagdes de alianca e guerra
(Sotto-Maior, 2007). Por essa razdo, conforme argumentam pesquisadores que analisam
o processo de retomada do patxohd (Bomfim, 2012; Silva, 2022; Gongalves, 2022),
ndo é possivel determinar com precisao se as palavras preservadas pelo(a)s ancia(o)s
sdo empréstimos linguisticos provenientes desses povos, ou se foram os Patax6 que as

transmitiram a eles. Segundo Bomfim (2012):

A lingua pataxé conhecida pelos mais velhos também foi resultado do
processo de relacdes de contato interétnico [...] desde antigamente, ja que
identificamos vocabulos também encontrados nas linguas desses povos
com que os patax6s mantinham contato, os quais passaram a ser parte
do vocabulario pataxd, constituindo também como elemento linguistico
identitario, como percebemos na fala dos mais velhos e do préprio povo
hoje [...] Como, por exemplo, a palavra midga, jokana, jopek, kuparaka, que
também sdo faladas pelo povo Patax6 (Bomfim 2012, p. 50-76).

Alids, como aponta a literatura etnolégica (Carvalho, 1977; Sampaio, 2000;
Griinewald, 1999), desde a sua criacdo, em 1861, a aldeia Barra Velha foi ela mesma um
ponto de encontro entre diferentes povos, pois além de reunir fragoes de diferentes grupos
indigenas, tornou-se local de passagem para outros tantos, indigenas e nao indigenas,
que habitavam as matas do Leste e transitavam pela regido litoranea. Portanto, ainda que
parte das palavras faladas pelos Pataxé tenha sido emprésticos linguisticos de outros
povos, o que se destaca é o fato de que tais vocabulos se mantiveram vivos e conservados
na memoria do(a)s mais velho(a)s, mesmo com uso esporadico, e agora estdo compondo
o léxico do patxoha. O vocabuldrio, que inicialmente contava com apenas 200 palavras, foi
ampliado no processo de inteiramento e hoje retine cerca de 2.500 termos, além de frases
registradas em cartilhas e outros materiais didaticos, que foram incorporados as escolas
indigenas e passaram a circular no cotidiano das comunidades. Apesar da proximidade
lexical com a lingua maxakali, essas frases seguem majoritariamente a estrutura sintatica
da lingua portuguesa, devido a proximidade que ja tinham os Pataxd, adultos e jovens,

com a estrutura gramatical desta lingua (Bomfim, 2012, p. 76-78).
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Outro aspecto relevante é que, embora as geracdes mais velhas tenham sido
fundamentais para o inicio da retomada linguistica, ao longo do tempo jovens e criangas
passaram a desempenhar um papel igualmente decisivo na socializagdo e na difusao do
patxoha. Nesse contexto, as escolas da comunidade, concebidas como espacgos de producao
de conhecimento articulados ao “resgate” e ao “fortalecimento” da cultura, tornaram-se
importantes aliadas no ensino da lingua, hoje integrada ao curriculo escolar por meio da
disciplina Lingua e Cultura (Bomfim, 2012, p. 83)'. Ministrada, de forma indispensavel, por
professores pataxé — muitos deles formados em magistérios e licenciaturas interculturais
de diversas universidades do pais - a disciplina utiliza materiais produzidos pelo grupo
Atxoh3, organizando-se em torno de tépicos complementares, como histéria da lingua,
gramatica, leitura, escrita e oralidade (Braz, 2016; Cunha, 2018). Para além do contetdo
propriamente linguistico, o componente consolidou-se como um lécus de vivéncia e
transmissdo dos conhecimentos tradicionais em sentido mais amplo, abrangendo rituais,
grafismos, pinturas, aderecos corporais, praticas de caga e pesca e, ainda, a produgdo e
o aprendizado de cantos - muitos dos quais sdo entoados no ja mencionado ritual Awe,
tanto em contextos internos as comunidades quanto em ocasides de “representacdao” da

cultura para o exterior (Santana, 2016).

Nesse sentido, como argumenta a linguista América Lucia Silva César (2011), a
presenca do patxoha nas escolas também evidencia o seu potencial para o movimento de
“retomada” da escola indigena e para a construcao de uma educacgdo escolar especifica
e diferenciada, articulada com praticas préprias da educacdo indigena. Um exemplo
expressivo desse movimento é o que Gomes de Souza (2001, p. 51) observou a partir
dos anos 2000, quando o(a)s ancia(o)s passaram a ocupar lugar de destaque nas escolas
pataxo, tendo suas histérias reconhecidas como um “poderoso instrumento” para o
ensino e fortalecimento da “cultura” e da “identidade” indigena. A autora destaca, ainda,
que ao mobilizarem as narrativas sobre as praticas, os saberes e os modos de viver dos
“antigos”, € comum o(a)s mais velho(a)s evocarem, também, os episédios de violéncia
que marcaram a didspora e o silenciamento da lingua indigena. Assim, o ato de relembrar
o passado - especialmente os “tempos de sofrimento” - foram adquirindo um carater
politico-educativo no espago escolar, com potencial formativo para as gera¢des mais
novas, e contribuindo com o processo de retomada linguistica.

Dessa forma, mais do que um sistema acabado e fechado em si, a lingua patxoha
parece configurar-se como um movimento inventivo por meio do qual diferentes gera¢des

estdo se mobilizando e vivenciando novos discursos, experiéncias e relacdes. Pode-se

17 No cotidiano nas aldeias, a disciplina também é chamada simplesmente de “Patxohd”, de modo que os
professores que a ministram sdo referidos como “professores de Patxohd”.
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dizer, também, que se trata de uma verdadeira “engenharia sociolinguistica” (Franchetto,
2020), que tem a “autoria” (César, 2011) e a “autonomia” (Gorete Neto, 2022) como
caracteristicas fundantes, mas sem perder de vista a “polifonia” - em suas dimensdes
relacional, heterogénea, dialégica e continua, nos termos propostos por Bakhtin
(1981). Até porque nao se pode desconsiderar a variedade de registros etnolégicos e
historiograficos nos quais o grupo se debrugou, tampouco as interagdes linguisticas que os
Pataxé estabeleceram historicamente com outros povos. Todos esses elementos conferem
ao patxoha o carater polifénico aqui referido ou, nas palavras de Silva (2022, p. 20), o
atributo de uma “maquinaria hibrida”, visto que a sua existéncia e “inteiramento” s6 tém

sido possiveis a partir dos intercambios e “fluxos linguisticos” intrinsecos a sua histéria.

Isso implica afirmar que a retomada da lingua estabelece uma ponte entre o
passado e o presente indigena, sem, contudo, ignorar as rupturas e mudancas histéricas
(Gow, 1991). Ao se desvincularem da concepgdo de lingua como um sistema acabado e
em estado de pureza, os Pataxé abriram a possibilidade para reconstrui-la a partir dos
seus préprios modos de saber e fazer: incorporando a histéria e a memoéria do(a)s mais
velho(a)s, bem como as transformacgdes produzidas pelos fluxos territoriais e linguisticos.
Ademais, seguindo o que sugere Eduardo Rolim (2019), o patxoha pode ser compreendido
como um “processo de apropriac¢do coletiva sobre conhecimentos linguisticos de matrizes
diferentes”, os quais foram “deglutidos e atrelados a uma sistematizacao de elaboracao e
ressignificacdo, reproducdo e reconstrugao” (Rolim, 2019, p. 199). Daf resulta uma lingua
que, emborasilenciada e adormecida, pode ser reativada e colocada em constante processo
de criacgdo, reconstrucdo e revisao, com novas palavras sendo criadas e incorporadas a
vida ritual, cotidiana e escolar das comunidades a partir de diferentes matrizes, fontes e

registros.

Mas ha mais, porque, como demonstram os Pataxd, o movimento de retomada
linguistica deve ser compreendido no contexto de uma politica indigena mais ampla,
a medida que também emerge como um movimento de resisténcia aos modelos
colonizadores, responsaveis pelo esbulho tanto das linguas indigenas quanto de seus
territdrios e territorialidades. E é justamente por estar vinculada a uma politica mais
ampla que a dimensao territorial, e sua reconstituicao, nao pode ser dissociada desta
reflexdo (Bomfim, 2017).
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Lutar pela terra: reabitar os lugares dos antigos

Segundo apontam as linguistas indigenas Altaci Kokama, Anari Bomfim e Samella
Meirelles (2022, p. 156-157), principais articuladoras do Grupo de Trabalho Nacional da
Década Internacional das Linguas Indigenas'®, apesar da expressiva diversidade de linguas
faladas pelos povos indigenas no Brasil, nunca houve, por parte do Estado brasileiro,
um esforco voltado a construgdo de politicas linguisticas para o seu fortalecimento e
valorizacdo. O que se observa, ao contrario, é uma trajetoria historicamente marcada
pelo apagamento, pela “homogeneiza¢do” e “valorizacao” da lingua portuguesa, tida como
hegemonica, em “detrimento” das demais praticaslinguisticas. Tal trajetéria, conduzida por
uma ideologia “monolingue”, consolidou uma sistematica desvaloriza¢do da pluralidade
linguistica existente no pais, resultando na invisibilizacdo das linguas indigenas e em um
cendrio sociolinguistico consequentemente “assimétrico” e “desigual”.

Entretanto, se por um lado o quadro desigual, amplamente debatido no contexto
contemporaneo das politicas linguisticas, é resultado direto da violenta experiéncia
colonial, que “usurpou os espacos” de uso e transmissao das linguas ancestrais, por outro,
¢ fundamental reconhecer os diversos “caminhos de volta” realizados pelos coletivos
indigenas. Apesar dos prognosticos de extingdo, esses grupos tém protagonizado, nas
ultimas décadas, importantes iniciativas politicas para “ressignificar” e “reinscrever” as
linguas indigenas no cendrio sociolinguistico (Rubim, Bomfim & Meirelles, p. 158-159).
Mas, ao percorrerem tais caminhos, torna-se evidente que as linguas ancestrais, mais do
que sistemas abstratos e regidos por regras invisiveis, na verdade integram ontologias
proprias, fundamentadas naancestralidade, navida comunitaria e, sobretudo, no territério
- junto as multiplas formas de vida que nele coexistem.

Poressarazao,conformepropdemDurazzoeBonfim (2023,p.134-136),0sterritérios
indigenas devem ser compreendidos como verdadeiros “documentos linguisticos”, por
constituirem o “centro da experiéncia indigena de aprendizado linguistico”, e expressarem
um “profundo emaranhado” entre lingua, cosmologia, memoria, temporalidades e
formas de habitar a terra. Pode-se dizer, ainda, que, ao destacar a conexdo entre lingua e
territorio, as ontologias amerindias revelam o quao fundamental é a protecao efetiva dos
territorios. Pois sem que os seus lugares sejam devidamente reconhecidos e demarcados,
nao é possivel avancar de maneira consistente em projetos de revitalizacdo e retomada

linguistica, como também destacam Rubim, Bomfim e Meirelles (2022):

18 De modo geral, a Década Internacional das Linguas Indigenas foi instituida, em 2019, pela Assembleia
Geral da Organizacdo das Nagdes Unidas, como desdobramento de um conjunto de agdes para a
promocao dos direitos linguisticos indigenas. Seu objetivo central é a formulacdo e implementagdo
de politicas publicas visando a salvaguarda da diversidade linguistica dos povos indigenas (Rubim,
Bomfim & Meirelles, 2022).
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[..] A relacdo entre lingua e territério deve ser considerada em qualquer
construcdo e implementacdo de politicas linguisticas. Essas relacoes
vém ao encontro da importante compreensdo de que sem a garantia
da demarcacdo dos territérios e dos modos de vida proprios dos povos
indigenas, constantemente ameacados pelo Estado brasileiro, nao
podemos avancar muito nos projetos de revitalizacdo e retomada de
linguas indigenas (Rubim, Bomfim & Meirelles, 2022 p. 16)

Diante disso, as propostas para a valoriza¢do e preservacao das linguas indigenas
tém sido formuladas no sentido de “levar a sério” as formas amerindias de elaborar
outros sentidos sobre lingua e linguagem. De acordo com as autoras, o “conceito de
lingua(gem), nesse contexto, difere da prépria nogao de lingua como mera “ferramenta
de comunicacao” ou instrumento de representacdo do real, expressando-se, em vez disso,
como uma “politica de vida”, que escapa as ideologias hierarquizantes e homogeneizadoras,
historicamente marcadas pela supressao da diversidade linguistica e territorial dos
povos indigenas. Com base nessa concepg¢ao - distinta dos pressupostos fundados na
“disciplinariza¢do” e no “pensamento cartesiano” (Rubim, Bomfim & Meirelles, 2022, p.
169-170) - a interdependéncia entre lingua e territdrio reflete uma ontologia relacional
em que esses dominios se implicam mutuamente, porque fazem parte de uma mesma
matriz de existéncia.

Nao por acaso, desde o inicio da retomada linguistica promovida pelo Atxoh3, a
lingua patxoha tem sido mobilizada como uma ferramenta politica fundamental para a
afirmacdo e o fortalecimento da cultura e identidade pataxd. Além disso, é recorrente
no discurso indigena a ideia de que nao se pode falar de lingua sem falar de territério,
ou mesmo desconectar a retomada da lingua da luta pela terra (Bomfim, 2017). Afinal,
sendo a mobilizagdo em torno do territério a principal expressao da politica pataxo
(Parra, Pinheiro & Cardoso, 2017; Kurowicka, 2024), pode-se dizer que o “valor simbdlico,
ideolégico e politico” (Bomfim 2012, p. 103) atribuido ao patxohd, associa-se a uma
“forma metonimica” de expressar a luta pela vida que, no limite, é imanente a luta pela
terra (Rolim, 2019, p. 99).

Especialmente ilustrativo dessa conexao é o fato de que a propria criacao do grupo
de pesquisadores e professores patax6 se deu no contexto de um conjunto de retomadas
territoriais ocorridas no extremo sul da Bahia (Bomfim, 2012, p. 68). Iniciadas na metade
da década de 1990, elas atingiram seu apice em agosto de 1999, tomando, a partir dai,
“proporg¢des significativas para o futuro do territério patax¢” (Parra, Pinheiro & Cardoso,
2017, p. 13). Vale pontuar que essas acdes foram, ao mesmo tempo, “fruto” e “sintese” de

um longo histdrico de mobiliza¢des politicas (Pedreira, 2013), pois ha anos os indigenas
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vinham se organizando coletivamente, por meio de viagens, encontros de liderancgas e da
construg¢do de alian¢as com outros grupos indigenas e organiza¢des ndo indigenas, tanto
em escala regional quanto nacional. Nesse contexto, foi no ambito de uma assembleia
do Conselho de Caciques, realizada na véspera da dita “comemora¢ao” dos 500 anos de
“descobrimento” do Brasil, em Porto Seguro, que, em meio as discussdes a respeito da
luta pelo direito a demarcacgdo das Terras Indigenas, os Pataxd deram inicio a um intenso

movimento de reivindicacdo para reaver suas terras expropriadas (Cancela, 2020, p. 20).

Tais reivindicagdes, sistematizadas e transcritas em uma Carta Aberta as
Autoridades Brasileiras, além de influenciarem e serem influenciadas por diversas a¢des
de retomadas indigenas em outras partes do Sul da Bahia, como nos territérios tupinamba
e pataxdé hahahai, culminaram também em um processo de retomada na drea considerada
o “coracdo” do territério tradicionalmente ocupado pelos Pataxé (Sampaio, 2000) - ou
seja, as matas do Parque Nacional do Monte Pascoal. Na referida carta, e de modo bastante
sugestivo, os indigenas afirmam que, baseados na histéria dos ancidos e protegidos pela
memoria viva dos seus antepassados, deliberavam, naquele momento, pela retomada

imediata do seu territorio:

Depois de muita conversa bonita, cansados de esperar por nossos
governantes, e conscientes que o suposto Parque Nacional esta dentro
dos limites da nossa terra, conforme a histéria dos nossos anciios,
decidimos imediatamente retomar o nosso territério, neste dia 19 de

agosto de 1999, quinta-feira, protegidos pela memoria dos antepassados,
protegidos pelo direito Constitucional e for¢ados a dar respostas aos atos

falhos do Estado brasileiro e os seus governantes que nunca olharam nem
se preocupam com a nossa situagdo (Carta do povo pataxé, 1999, grifo
meu)®.

Como descreve Cardoso (2016), o movimento de retomada teve inicio com a
ocupacao da sede do Parque Nacional do Monte Pascoal, e em seguida diversas familias
se espalharam por areas do territério entdo degradadas por pastagens e monoculturas
de cacau, café e eucalipto - cultivos centrais da economia regional. Além disso, embora as
retomadas deste periodo nao tenham sido eventos extraordinarios ou inéditos na histéria
pataxo - ja que, desde os anos posteriores ao Fogo de 51, muitas familias insistiram em
reabitar a aldeia Barra Velha - é indiscutivel que elas desencadearam o que Sampaio
(2000) definiu como uma “marcha das retomadas”, pois ao reocuparem antigas aldeias
e fundarem novas comunidades na regido, varias familias indigenas acabaram por

“reconfigurar” completamente o espaco (Assis, 2004).

19 A versao original e completa desta carta pode ser acessada em: https://cartasindigenasaobrasil.com.
br/cartas/do-povo-pataxo-para-as-autoridades-19-08-1999/.

Revista de @ntropologia da UFSCar, 17 (1), jan./jun. 2025



Retomar a lingua, lutar pela terra

Esses lugares, “cuidadosamente escolhidos” para serem retomados, localizam-se
em diferentes municipios do extremo sul da Bahia, como Prado, Porto Seguro e Santa
Cruz Cabralia, e atualmente encontram-se em distintas etapas do processo demarcatdério
(Parra, Pinheiro & Cardoso, 2017)%. Nomeados, pelos Pataxd, como “lugares dos antigos”,
eles abrangem ndo apenas areas oficialmente reconhecidas pelo Estado, mas também
locais “vividos e perdidos no passado” (Cardoso, 2016, p. 355), que expressam as
territorialidades indigenas, cuja presenca no extremo sul da Bahia, como mencionado
no inicio, consta nos registros desde o século XVI. Mas, devido a um conjunto de a¢des
violentas promovidas pelos brancos, se viram for¢ados a ndo somente deixar suas terras,
refugiando-se em cidades e nas matas, mas também a silenciar sualingua ancestral e adotar
o portugués como estratégia de sobrevivéncia e resisténcia em um contexto de guerra,
sofrimento e perseguicao. Contudo, e a despeito das violéncias que buscaram suprimir
tanto a territorialidade quanto a lingua patax6, os lugares dos antigos permaneceram
preservados na histéria e na memoria coletiva enquanto locais de habitacdo dos parentes.
Tanto que, ao descrever esses lugares - marcados por vestigios arqueoldgicos de
habitagdes, artefatos, rocas e quintais - as pessoas sempre evocam o seu nome e a idade
vinculando-os as pessoas que os abriram (Sotto-Maior, 2007).

Nesse sentido, podemos afirmar que em sentido analogo a retomada linguistica, as
retomadas territoriais vao além da recuperacao da terra como mero substrato material,
buscando restituir modos de existéncia vinculados a memoéria e a histéria de um povo
(Cardoso, 2016; Gongalves, 2022). Seguindo a descri¢ao de Daniela Alarcon (2014, 226)
para o caso dos Tupinamba da Serra do Padeiro, tratam-se de a¢des voltadas ndo somente
a reconquista de areas tradicionais em posse de ndo indigenas ou a pressdo do Estado
pela demarcacdo das Terras Indigenas. Mas também a construcao de “projetos de vida
auténoma” - o0 que, nesse caso, envolve o retorno a praticas cotidianas, rituais e, ndo menos
importante, ao uso de linguas antes silenciadas. Assim, as retomadas de terra contribuem
para restaurar vinculos de pertencimento e ancestralidade que, por estarem inscritas na
histéria e na memoria coletiva, sdo fundamentais para o fortalecimento da cultura e da

identidade indigena.

20 ATerralndigenaBarraVelhado Monte Pascoal, onde selocaliza a aldeia-méae Barra Velha, foi reconhecida
em 2008 com uma extensdo de 52.748 hectares, abarcando também o Parque Nacional do Monte
Pascoal. O reconhecimento resultou do reestudo da revisdo de limites iniciado ap6s as primeiras a¢des
de retomada. Contudo, o processo segue inconcluso, aguardando a emissao da Portaria Declaratoria.
Diante desse quadro, os Patax6 continuaram realizando retomadas territoriais nos anos de 2008, 2014
e 2022 (as quais continuam em curso) como estratégia de pressao politica sobre o Estado para o avango
da demarcacgdo desta e de outras Terras Indigenas localizadas no extremo sul da Bahia (ver Cardoso,
2016; Kurowicka, 2024).
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E precisamente porque essas acdes nio se limitam a recuperagio do territério em
sua materialidade, mas se orientam para o fortalecimento do coletivo em sua dimensao
existencial, que o movimento de retomada da lingua pataxé deve ser situada no contexto
de uma politica indigena mais ampla. Politica esta que tem a dimensdo territorial no
centro, e demonstra, de maneira contundente, que nem a retomada territorial nem a
retomada linguistica seriam possiveis sem a poderosa ferramenta que consiste a historia
e a memoria do(a)s ancid(o)s. Tudo se passa como se, da mesma forma que o territorio,
ainda que espoliado e expropriado, tenha permanecido latente e pdde ser reivindicado e
retomado tendo a histdria e a memoéria dos antigos como principais fundamentos (Sotto-
Maior, 2007), alingua, embora silenciada, também tenha se mantido viva em virtude do(a)

s mais velho(a)s.

Em outras palavras, se os Pataxé falam de um territério que, apesar de invadido
e expropriado, permaneceu coletivamente vinculado aqueles que o trilharam, abriram e
habitaram - e ndo apenas pode como deve ser retomado - também falam de uma lingua
que, embora silenciada e adormecida, vem sendo reconstruida por meio de metodologias
inventivas e inovadoras. Mas isso, sem ignorar as dindmicas da histéria de um povo que
nos ensina que retomar a lingua também consiste em um movimento pela reconstituicdao
da vida. Com efeito, pode-se afirmar que a retomada linguistica, assim como a luta pela
terra, constitui um movimento entrelagado, inserido em um continuum de estratégias de
resisténcia que os Patax6 vém desenvolvendo para reativar, assegurar e valorizar os seus

modos de existéncia (Braz, 2016).

Essa resisténcia, ressalte-se, pode ser compreendida enquanto uma forma de
“fazer o caminho de volta” para criar novos possiveis (Rubim, Bomfim & Meirelles, 2022).
Nao como um “gesto nostalgico de repeticao do passado”, como adverte Renato Sztutman
(2018 p. 341), mas uma iniciativa norteada pelo pragmatismo. Trata-se, assim, de uma
aposta na “politica do possivel contra a politica do provavel” (Sztutman, 2018, p. 348),
buscando reconstituir, reaver e recobrar aquilo que primeiro foi “negado” e depois julgado
“perdido” (Bomfim, 2017). E sendo ambos movimentos de recriacdo que se articulam para
afirmar e valorizar a luta pela vida, dai a proposta, que neste artigo busquei elaborar, de
que a lingua patax6 em processo de retomada, constitui, a medida que se articula com
a sua luta pela terra, uma politica indigena criativa de reconstituicao de um territério
tanto geografico quanto existencial. Afinal, como ja afirmara o professor Itaja Braz a Anari

Bomfim: ensinar a lingua pataxé é como lutar pela terra.
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Consideracoes finais

Como busquei demonstrar nesse artigo, assim como ocorre entre outros povos
indigenas, hd uma intima conexdo entre lingua e terra que estd inscrita na memoria e
na histéria dos Pataxd. Por isso, da mesma forma que ndo é possivel compreender o
silenciamento e o adormecimento da sua lingua sem considerar o despojo territorial -
caracterizado por invasao, aldeamento forcado, massacre e sobreposicao - a eles imposto,
seria também um equivoco refletir sobre a retomada linguistica sem situa-la em um
conjunto de estratégias voltadas a reativacdo dos modos indigenas de existéncia e a
valorizacdao de uma identidade historicamente negada. Se a luta territorial consiste na
principal expressado da politica pataxé, o patxoha revela-se como um movimento correlato
em termos simbdlico, ideoldgico e politico. Lingua, retomada, terra e luta, aqui, ndo sdo
categorias isoladas, mas componentes indissocidveis de um mesmo campo semantico,
que refletem uma agéncia politica e histérica marcada pela criatividade coletiva dos povos

indigenas.

Referéncias

Alarcon, Daniela. F. (2014). A luta esta no sangue e, além disso, os caboclos empurram:
participacao de seres ndo humanos nas retomadas de terras da aldeia Tupinamba de Serra
do Padeiro, Bahia. Pds - Revista Brasiliense de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais, 13 (1),
pp. 212-246.

Assis, Luis. G. (2004). A produgdo de instrumentos de mediagdo de conflitos socioambientais:
o caso da sobreposigdo entre o territdrio tradicionalmente ocupado pelos Pataxds do Monte
Pascoal e o Parque Nacional do Monte Pascoal. Monografia de Graduacgao, Universidade de
Brasilia, Brasilia, DF, Brasil.

Bakhtin, Mikhail (1981). Problemas da poética de Dostoiévski, Rio de Janeiro: Forense
Universitaria.

Bomfim, Anari. B. (2012). Patxohd, “lingua de guerreiro”: um estudo sobre o processo de
retomada da lingua pataxé. Dissertagdo de mestrado, Universidade Federal da Bahia,
Salvador, BA, Brasil.

(2017). Patxoha: a retomada da lingua do povo Pataxd. Revista LinguiStica / Revista

do Programa de Pés-Graduagdo em Linguistica da Universidade Federal do Rio de Janeiro,
13 (1), pp. 303-327.

Revista de @ntropologia da UFSCar, 17 (1), jan./jun. 2025

233



234

Larissa Moreira Portugal

Braz, Uilding. C. (2016). 16 étxawé lipu Atxohd Patx6hd ui Kijétxawé Txihihdi Pataxo
Arahuna’d Makiami: Haté uhddxé tipu nioniémd fap’bwd uf atxéhd Patxéhd - O ensino de
Lingua Patxéhad na Escola Indigena Pataxé Barra Velha: Uma proposta de material diddtico
especifico. Monografia de Conclusao de Curso. FIEI/Universidade Federal de Minas Gerais,
Belo Horizonte, MG, Brasil.

Carvalho, Maria. R. G. (1977). Os Pataxé de Barra Velha: seu subsistema econémico.
Disserta¢do de Mestrado, Universidade Federal da Bahia, Salvador, BA, Brasil.

(2009). O Monte Pascoal, os indios pataxdé e a luta pelo reconhecimento étnico.
Cadernos CRH, 22 (57), pp. 507-521.

(2024). Apresentagdo do dossié Matas e Matos, Bichos e Encantos: estudos sobre
relacdes entre seres humanos e outros-que-humanos entre os povos indigenas no Leste
do Brasil. Argumentos - Revista Do Departamento De Ciéncias Sociais Da Unimontes, 21 (1),
pp. 5-33.

Cardoso, Thiago. M. (2016). Paisagens em Transe: uma etnografia sobre a poética e
cosmopolitica dos lugares habitados pelos Pataxé no Monte Pascoal. Tese de Doutorado,
PPGAS/Universidade Federal de Santa Catarina, Florianépolis, SC, Brasil.

Cardoso, Thiago M.; Patax6, Kaiones S.; Patax6, Raoni B.; Pataxd, Maria das Neves. (2019).
Os Patax6 frente ao naturalista Maximilian zu Wied-Neuwied: subversdo do tempo,
retomada da “cultura” e os museus etnograficos. Cadernos de Campo, 28 (1), pp. 155-183.

Cancela, Francisco. E. T. (2020). Histéria dos Pataxd no Extremo Sul da Bahia:
Temporalidades, Territorializagdes e Resisténcias. Abatird - Revista De Ciéncias Humanas
E Linguagens, 1 (2), pp. 18-49.

(2015). Bebedeiras, batuques e superticdes: praticas espirituais e intercambios
culturais nas vilas de indios de Porto Seguro. Revista Brasileira de Histéria das Religiées,
21, pp. 97-113.

César, América. L. S. (2011). Licées de Abril: a construgdo da autoria entre os Patax6 de
Coroa Vermelha. Salvador: EDUFBA.

Conceicao, Natdlia. B.D. (2016). Uma reflexdo sobre a variagdo linguistica na lingua Patxohd
do povo pataxd. Monografia de Conclusdo de Curso, FIEI/Universidade Federal de Minas
Gerais, Belo Horizonte, MG, Brasil.

Cunha, Jonatan. B. (2018). Ié atxdhd patxéhd: updp hdwmaytdy itsa dpidkxex - A lingua

Patxdohda: das palavras aos niimeros. Monografia de Conclusao de Curso, FIEI/Universidade
Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, MG, Brasil.

Revista de @ntropologia da UFSCar, 17 (1), jan./jun. 2025



Retomar a lingua, lutar pela terra | 235

Durazzo, Leandro; Bonfim, Evandro (2023). A area etnolinguistica das linguas encantadas.
In C. Severo & M. Buzato (orgs.), Cosmopolitica e linguagem (pp. 129-141). Araraquara:
Letraria.

Franchetto, Bruna (2020). Lingua(s): Cosmopoliticas, micropoliticas, macropoliticas.
Campos - Revista de Antropologia, 21 (1), pp. 21-36.

Gongalves, Antdnio. A. 0. (2022). Triokd Xohd - Caminhar guerreiro: a retomada pataxo
de Geru Tucund. Tese de doutorado, PPGAS/Universidade Federal de Goias, Goiania, GO,
Brasil,

Gorete Neto, Maria. 2022. Reflexdes Sobre o Portugués Falado por Povos Indigenas:
resisténcia e ressignificacdo. Revista da FAEEBA - Educagdo e Contemporaneidade, 31 (67),
pp. 214-231.

GOW, Peter (1991). Of mixed blood: kinship, and history in Peruvian Amazonia. Oxford:
Clarendon.

Grossi, Gabriele. (2004). Aqui Somos Todos Parentes: os Pataxé de Barra Velha, Bahia. Tese
de doutorado, Ecole des Hautes études en Sciences Sociales, Paris, Franca

____(2008). Entre santos, espiritos e encantados: os Pataxé de Barra Velha, Bahia. In P.
M. Agostinho da Silva et alli. (orgs.), Tradigdes étnicas entre os Pataxd no Monte Pascoal:
subsidios para uma educagdo diferenciada e prdticas sustentdveis (pp. 279-301). Vitéria da
Conquista: Nucleo de Estudos em Comunicagao, Culturas e Sociedades.

Griinewald, Rodrigo (1999). Os Indios do Descobrimento: Tradicdo e Turismo. Tese de
doutorado, PPGAS/MN, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, R], Brasil.

Kurowicka, Anna (2024). Etnografia dos processos de territorializacdo dos Pataxé de
Barra Velha do Monte Pascoal. In 342 Reunido Brasileira de Antropologia, Belo Horizonte.
Loukotka, Cestmir (1939). A lingua dos Patachos. Revista do Arquivo Municipal, 55, pp.
5-15.

Melatti, Julio. C. (2016). Capitulo B2 - Leste. In J. C. Melatti (org.), Areas Etnogrdficas da
América Indigena Leste. Brasilia: UnB.

Paraiso, Maria. H. B. (1994). Amixokori, Patax6, Monoxd, Kumanox6, Kutax6, Kutatoi,
Maxakali, Malali e Makoni: povos indigenas diferenciados ou subgrupos de uma mesma
nacao? Uma proposta de reflexdo. Revista do Museu de Arqueologia e Etnologia, USP, 4, pp.
173-187.

Parra, Lilian. B; Pinheiro, Maira. B; Cardoso, Thiago. M. (2017). Retomadas em movimento:
notas sobre a territorializagdo Pataxé. In VIII Simpdésio Internacional de Geografia Agrdria
e IX Simpésio Nacional de Geografia Agrdria, Curitiba.

Revista de @ntropologia da UFSCar, 17 (1), jan./jun. 2025



236

Larissa Moreira Portugal

Pedreira, Hugo P. S. (2013). “Saber andar”: refazendo o territério pataxé em Aldeia Velha.
Monografia de Graduacgdo, Universidade Federal da Bahia, Salvador, BA, Brasil.

Portugal, Larissa. M. (2022). Abaixo de Deus eu tenho fé nesses matos”: uma etnografia
do regime de cuidado cotidiano entre os Pataxd da aldeia Boca da Mata. Dissertagao de
mestrado, PPGAS/Universidade Federal de Sao Carlos, Sao Carlos, SP, Brasil.

Rodrigues, Eunice. M. D. R. (2018). Portugués Tapuia: um signo de resisténcia indigena.
Revista Porto das Letras, 4 (1), pp- 133-154.

Rolim, Eduardo. B. M. (2019). Retomada Cultural Pataxé: do aldeamento cultural a
indianidade antropofdgica. Tese de doutorado, Universidade de Coimbra, Coimbra, PT.

Rubim, Altaci. C.; Bomfim, Anari. B.; Meirelles, Sdmela. R. D.S. (2022). Década internacional
das linguas indigenas no Brasil: o levante e o protagonismo indigena na construcdo de
politicas linguisticas. Work. Pap. Linguist, 23 (2), pp. 154-177.

Rubim, Altaci. C. (2016). O reordenamento politico e cultural do povo Kokama: a
reconquista da lingua e do territério além das fronteiras entre o Brasil e o Peru. Tese de
doutorado, Universidade Federal de Brasilia, Brasilia, DF, Brasil.

Sampaio, José. A. L. (2000). Breve histdria da presenga indigena no extremo sul baiano e a
questao do territorio Pataxdé do Monte Pascoal. Cadernos de Historia, (5) 6, pp. 31-46.

Santos, Ariane. ]. D. (2016). A contagdo de histérias tradicionais do povo pataxd na reserva
da Jaqueira: a oralidade através dos tempos. Monografia de Conclusdo de Curso, FIEI/
Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, MG, Brasil.

Santana, Cleidiane. P. (2016). Cantos Tradicionais Pataxé na Lingua Patxéhd. Monografia
de Conclusao de Curso, FIEI/Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, MG,

Brasil.

Souza, Arissana. B. B. (2012). Arte e Identidade: adornos corporais pataxé. Dissertagdo de
mestrado, Universidade Federal da Bahia, Salvador, BA, Brasil.

Souza, Ana Claudia. G. D. (2001). Escola e Reafirmacdo Etnica: O Caso dos Pataxé de Barra
Velha. Dissertacao de Mestrado, Universidade Federal da Bahia, Salvador, BA, Brasil.

Sotto-Maior, Leila. B. (2007). Relatério circunstanciado de revisdo de limites: Terra Indigena
Barra Velha Monte Pascoal. Brasilia: Funai.

Silva, Paulo de Tassio. B. (2022). “Inteirando” a Lingua: O Patxoha e suas paisagens hibridas
no Territorio Kai-Pequi (Comexatiba). ODEERE, 7 (3), pp. 7-24.

Revista de @ntropologia da UFSCar, 17 (1), jan./jun. 2025



Retomar a lingua, lutar pela terra | 237

Sztutman, Renato (2018). Reativar a feiticaria e outras receitas de resisténcias - pensando
com Isabelle Stengers. Revista do Instituto de Estudos Brasileiros, 69, pp. 338-360.

Wied-neuwied, Maximilian (1989). Viagem pelo Brasil. Sio Paulo: EDUSP, Belo Horizonte:
[tatiaia.

Recebido em15 de fevereiro de 2025.
Aceito em 15 de julho de 2025.

Revista de @ntropologia da UFSCar, 17 (1), jan./jun. 2025



238

Larissa Moreira Portugal

Retomar a lingua, lutar pela terra: uma reflexao a respeito da lingua
pataxé em processo de retomada

Resumo

Esse artigo propde uma reflexdo sobre o Patxoha - lingua dos Pataxé em processo de
retomada. Filiados ao tronco Macro-Jé€, familia linguistica Maxakali, o povo Patax6 vivencia
um processo de retomada linguistica, desde que um grupo de pesquisadores indigenas
iniciou o trabalho de imersao na lingua, cultura e histéria do seu povo. Argumento que,
da mesma forma que o silenciamento e adormecimento da lingua estdo diretamente
conectados ao esbulho e a expropriacao dos seus territorios, localizados no extremo sul
da Bahia, a lingua em retomada esta articulada a uma politica indigena mais ampla que
tem a dimensao territorial no centro. Nesse sentido, buscarei demonstrar de que maneira
o movimento de luta pela terra se articula com a experiéncia de retomada linguistica,
compondo, assim, uma politica indigena criativa de reconstituicio de um territdrio -
tanto geografico quanto existencial - que tem a historia e a memoria do(a)s mais velho(a)
s como eixo referencial.

Palavras-chave: Lingua; Territorio; Retomada; Memoria; Politica.

Reclaim the language, fight for the land: a reflection of the Pataxé language
in the process of being reclaimed

Abstract

This article proposes a reflection about Patxoh3, the language of the Patax6 people in
the process of being reclaimed. Affiliated to the Macro-Jé branch, the Maxakali linguistic
family, the Pataxd began a process of linguistic reclaiming, when a group of indigenous
researchers began immersing themselves in the language, culture and history of this
people. I argue that, in the same way that the silencing and numbing of the Pataxé
language is directly connected to the dispossession and expropriation of their territories,
located in the extreme south of Bahia, the language being reclaimed is linked to a broader
indigenous policy that has the territorial dimension at its center. In this sense, [ will try to
demonstrate how the movement to fight for land is linked to the experience of linguistic
reclaiming, thus composing a creative indigenous policy of reconstituting a territory -
both geographic and existential — which has the history and memory of the ancients as its
referential nexus

Keywords: Language; Land; Reclaim; Memory; Policy.
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