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A obra do antropélogo Vagner Gongalves da Silva é um trabalho revisado e
ampliado de sua tese de livre-docéncia na USP- Universidade de Sao Paulo, defendida
no ano de 2013. O tema originario de sua pesquisa a respeito da intolerancia religiosa
(2007) e o culto de Exu em solo brasileiro (2013) resultou neste livro que comporta uma
pesquisa aprofundada nas mitologias (itas, orikis ou odus), ritualisticas, vestimentas e
indumentarias, esculturas e assentamentos, histérico do culto em Africa e no Brasil e uma
vasta discussao sobre a entidade Exu na concepcao crista brasileira, dando énfase nos
cultos neopentecostais.

Este livro compde um intenso trabalho documental, musicografico, filmografico e
iconografico que percorre todo o tema que se refere a religido de matriz africana, com
principal referéncia a Umbanda e o Candomblé, além da pesquisa etnografica em cerca de
quinze terreiros em quatro capitais brasileiras, Sao Paulo (SP), Rio de Janeiro (R]), Porto
Alegre (RS), Salvador (BA), Recife (PE) e Sdo Luis (MA).

Na introducdo do livro, devidamente nomeado padé (rito inicial obrigatério
no culto afro-brasileiro onde se oferenda ao Orixa Exu), é informado ao leitor sobre a
inesgotavel confluéncia religiosa africana, europeia e americana na qual Exu é cultuado,

sendo uma divindade que traz dilemas, concepg¢des, didlogos e conflitos tanto internos
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quanto externos e por ser uma ser espiritual cultuado nas encruzilhadas, representam-
lhe como uma figura de encontros e desencontros, possuidor de uma dupla metafora e
responsavel pela dinamica e transformag¢do do mundo. Por tanto, lhe satidam “Laroié,
Exu” - Salve Exu, aquele que preside as controvérsias, os debates e as discussoes (p.29).

E apresentado que o embate entre o “bem” e o “mal” que Exu realiza em suas acoes
deve ser levado em conta de acordo com as os juizos de valores de quem o avalia, se para
as religides afro Exu opera a Lei (reagdes que cada sujeito merece de acordo com suas
escolhas), para outras visdes religiosas, ele assume o papel oposto de sua origem de culto,
transformando-o em um fenémeno de “demoniza¢do”, no¢do europeia crista que entende
o outro como o mal/inimigo/demonio a partir de um sistema filos6fico e moral.

Utilizando-se do ensinamento de um mito (mito I, p.357), Silva inicia a parte I do
livro com o gorro de doislados que Exu utiliza, indumentario que essa figurareligiosa utiliza
a fim de trazer uma mensagem que pode causar tanto intriga quanto questionamento, ou
ambos ao mesmo tempo. No primeiro lado do gorro, o autor refere-se a Exu na concepgao
dos terreiros.

As praticas religiosas das sociedades africanas e amerindias eram consideradas
arcaicas, primitivas e fetichistas aos olhos dos europeus que se deslocavam até esses
territdrios a fim de iniciar a colonizagao, Vagner Silva realiza o resgata o historico do
processo transatlantico das pessoas negras escravizadas e suas divindades, em especial
Exu. Nos apresentando como as classificagdes sobre quem é este ser espiritual diz mais
sobre quem o classificou do que os dogmas dos classificados. Portanto, Exu para cada povo
carrega um significado, de um lado uma divindade adorada do outro lado, uma divindade
a ser combatida.

Exu (Esu) foi traduzido do ioruba como diabo, este Orixa foi relacionado ao papel
de maldoso e causador da desordem, dado isso, associaram-lhe como sendo uma forga
antagonica a modernidade (p. 40). Ao longo da leitura, nos deparamos com descri¢des de
etnografos e sacerdotes catdlicos europeus, naqual é possivel notar os copiosos significados
atribuidos a essa divindade africana como “o rejeitado” (Baudin, 1885, p. 51 apud Silva,
2022, p.51) e “diabolico” segundo o A Dictionary of the Yoruba Language (2001, p. 30),
porém, Silva utiliza-se de um termo para se referir a essa figura religiosa que ha muito
tempo, nas traducdes em outras culturas, é envolta de dualidade, dilemas e complexidade,
Exu, portanto, seria um trickster, Ele € um personagem (religioso) que quebra as regras
estabelecidas (Hynes; Doty, 1993), é quem usa um gorro de duas cores para que cada
pessoa veja algo diferente quando ele passa, é quem gosta do questionamento e é regido
pelo movimento, é quem realiza suas a¢des independente da concep¢do boa ou ma que

os humanos atribuem as coisas e principalmente ao que as religides monoteistas tém em
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seus dogmas (Link, 1998), é em primeiro lugar, a ordem, Ele é o Orixa responsavel pelo
policiamento (Napoledo, 2011).

Em solo brasileiro, Exu passou pelo processo de legitimidade de acordo com a
pratica religiosa em que foi inserido. Para os kardecistas, Ele foi atenuado em uma escala
de pureza e eficacia, se tornou entidade maligna por ser responsavel pela decadéncia
humana como sexualidade e vitalidade extravagante, consumo de bebidas e fumo. Ja
para alguns terreiros de Umbanda das metrépoles sudestinas, Exu pertence ao lado da
“esquerda”, linha de trabalho onde agrupam seres espirituais menos “evoluido” e mais
“depravado” em comparagao com caboclos e pretos-velhos (entidades da direita- seres
considerados de “luz”, de evolucao e da caridade).

O Exu africanizado, que carrega essas caracteristicas mais proximas a seu culto
em Africa, foi mais preservado nos cultos do Candomblé, religido com menos influéncia
crista, sendo atribuidos cargos como “quase Orixd”, “cavalo de Orixa” e “Anjo da guarda”.
Em algumas nac¢des essa divindade por ser raspada e iniciada na vida de uma pessoa, neste
quesito, Silva constréi um debate segundo seus dados etnograficos acerca das pessoas que
passaram pela ritualistica da iniciacdo no Candomblé para Orixa Exu, relatando aspectos
positivos e maléficos antes e apds tal rito, nos apresentando algumas ag¢des que essa
divindade pode ocasionar tanto no terreiro quanto na vida das pessoas, trazendo uma
certa confusdo que gera em questionamentos ocasionando assim, numa transformacao.
Exu por exceléncia, age assim, pois, “[...] a origem da ordem parece ser o caos, e 0 caos s
existe em razdo da existéncia da ordem” (Silva, 2022, p.183).

Na cosmologia candomblecista, Exu é a ordem e o movimento. E o Orixa
responsavel por transmitir a mensagem entre orun (terra) e ayé (céu). E a divindade que
come primeiro, o animal sacrificial e o padé antes das festas no terreiro. Segundo a analise
maussiana, Exu € a forca que movimenta a doa¢do ao devido destinatario certificando de
que haja retribui¢cdo a quem doou, quando nado ha a devida oferenda, Exu “age pelo avesso”
e rejeita a acao, pois a ordem (doac¢do) nao possuiu significado (doar inicialmente a Exu)
resultando em uma desordem (ponto primordial de trabalho de Exu).

Expostos as caracteristicas ritualisticas e apresentada as imagens do Orixa Exu em
seu culto no Benin, Nigéria, Togo Ocidental e no Brasil, Silva dialoga as semelhancas e
diferencas desse deus afro-atlantico que é representado como a imagem de um homem
com um falo ereto (indicando a virilidade masculina), esta figura confeccionado de barro
ou de ferro pode ser composta por buzios e chifres e compde o assentamento da divindade
nas casas religiosas e é esporadicamente regado com sangue e pena animal, azeite de
dendé.
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Considerando que Exu no culto do Candomblé é uma divindade essencial, com
aspectos de um Exu africanizado, nos terreiros de Umbanda nem todos o cultuam. Porém,
no culto umbandista ha as entidades Exu, ou como alguns se referem, exu catigo. Sao
seres espirituais que viveram na vida terrestre e ao morrerem, aceitaram trabalhar no
plano espiritual e incorporar no corpo dos médiuns a fim de dar consultas e auxiliar nos
problemas cotidianos. Foram destinados despachos/oferendas nas encruzilhadas tipo x,

as de formato t sdo destinadas as pombagiras, também entidades da esquerda.

Silva nos apresenta alguns pontos riscados (grafismo que indica o nome e linha de
trabalho, cada um é especifico, um “rg”) dessas entidades da Umbanda, indumentarias que
sdo colocadas nos assentamentos no terreiro, cantigas (ponto cantado) e os nomes desses
Exus que dialogam com o Orix4a, consequentemente os espacos que lhe sdo destinados.
Exu Caveira (espac¢o do cemitério- Omolu), Exu do Lodo (lamagal- Nana), Exu Meia-noite
(horario noturno- Xangd) dentre tantos outros. O autor entdo, argumenta que o nome das
entidades exu sdo referéncias a pontos de passagem (encruzilhada, porteira, rua), espacos
entre o mundo dos vivos e dos mortos (cemitério, catatumba), pontos intermediarios
entre matéria sélida e liquida (lodo), intervalo de clima e tempo (meia-noite, alvorada)
(p.136). 0 simbolismo dos nomes, pontos riscados e cantados, aludem as caracteristicas
dessas entidades conforme sua da linha de trabalho. Para cada nome, ha significados que
nao devem ser distorcidos nessa dualidade bem/mal, mas indica que a entidade rege um
elemento, realiza um trabalho espiritual e compde um pantedo de entidades da Umbanda

relacionando com os Orixas do Candomblé,

0 sino da igrejinha faz: Belém, blém, blom
O sino da igrejinha faz: Belém, blém, blom
Deu meia noite e o galo ja cantou
Seu Tranca Ruas é o dono da gira

0i, corre gira que Ogum mandou

Discorrido sobre o Orixa Exu em Africa, seu traslado ao Brasil e sobre as entidades
da Umbanda, Silva expde ao fim da primeira parte do livro, Exu que esta nas mais variadas
expressoes artisticas e que por fim, se tornou um icone nacional. Sabe-se que o tema sobre
as religioes de matriz africana é tema de samba enredo e carnavalesco, musicas populares,
grafites nos centros urbanos, esculturas em pracas publicas, exposicdo em museus e em

obras literarias, cinematograficas e teatrais.
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Na literatura brasileira, classicos como Macunaima (1980 [1928]) de Mario de
Andrade e de Jorge Amado, Jubiabd (2008 [1935]), Os pastores da noite (2009 [1964])
e Tenda dos milagres (2008 [1969]) traz Exu em seus tramas. A imagem dessa deidade
percorria o imagindrio do juizo de valor cristdo que o ressignificava como um ser jocoso,
que gargalhava, bebia e comia bode, que atenta as pessoas e festas publicas dos terreiros
de Candomblé. Como relatou Jorge Amado no capitulo Compadre de Ogum (2009 [1946]),
por ndo ter recebido seu despacho, Exu incorporou no ia6é (pessoa iniciada) de Ogum
e enganou as pessoas do terreiro e familiares da crianca que seria batizada na Igreja
Catodlica, ao ser descoberto, Exu deu passagem ao seu irmao, Ogum, que fora destinado
padrinho da crianca e enfim, o batizado ocorreu. Exu e Ogum sao Orixas associados a luta
e a transformacao (p.249).

Os “usos de Exu” indicam uma circulacdo entre dois espacos tradicionais de
sociabilidade negra: o terreiro e o samba”, apesar dessa divindade gostar de samba, Ele
também “respeita o preceito” (p.237). No carnaval carioca de 2019, a comissao de frente
do Grémio Recreativo Escola de Samba Unidos da Ponte, trouxe Exu em sua performance,
iniciando o desfile em uma sexta-feira chuvosa na Sapucai, o homem performando essa
divindade segura um padé, oferenda com farinha, azeite de dendé e pimenta, para que os
caminhos, o do sambddromo, esteja aberto para a passagem do samba enredo Oferendas’.

Na letra dos sambistas, Exu e os espacos em que ocupa, suas oferendas, poderes
e indumentarias ganham ritmo nas rodas de encontro, bares, radios e na cabeca das
pessoas de outras religides. A exemplo dado pelo autor do samba “S6 o Omi”, de Noriel

Vilela (1968) que ficou conhecido pela voz de Zeca Pagodinho em 2012.

Vocé compra garrafa de marafo

Marafo (E marafo) que eu vou dizer o nome
Meia-noite tu vai na encruzilhada
Distampa a garrafa e chama o 6me

0 galo vai cantar, vocé escuta

Réia tudo no chdo que ta na hora

Ah, meu filho, do jeito que suncé ta so6

o 6me é qui pode ti ajudaZ...

www.letras.mus.br/gres-unidos-da-ponte /samba-enredo-2019-oferendas/.

1 Disponivel em: https:
Acesso em 29.02.2024.

2 Disponivel em: https://www.letras.mus.br/zeca-pagodinho/so-0-ome/. Acesso em 29.02.2024
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Ja no outro lado do gorro que Vagner da Silva discorre em sua extensa obra, traz a
representacao de Exu na visao das Igrejas Neopentecostais, em particular a [URD- Igreja
Universal do Reino de Deus, sob dire¢do sacerdotal do Bispo Edir Macedo. Silva expoe
o histérico desta vertente cristd, advinda dos pentecostais dos anos 1970, as mudancgas
dogmaticas foram acentuadas na forma de culto como em um abandono do ascetismo,
adocdo de uma estrutura de gestdo empresarial na condugdo dos templos religiosos,
um destaque na teologia da prosperidade e na utilizacao dos veiculos midiaticos para o
trabalho evangelistico, e o ponto central que faz com que essa denominacao seja pauta de
discussao neste capitulo: a batalha espiritual que as igrejas evangélicas travaram contra
as religides afro-brasileiras, considerando as como inimigas, um agente conflituoso da fé e
tradicgdo crista, dos fundamentos biblicos e o causador dos problemas na vida das pessoas
entre outras correlagdes que os evangélicos realizam contra os afroreligiosos.

As religides de matriz africanas passaram por uma “demonizacao” propaga nos
pulpitos evangélicos, e ndo sé nos cultos, como em obras literarias. Silva resgata algumas
publicacdes que contam uma outra versao do que sdo essas religides afros e o que elas
fazem na vida das pessoas que a cultuam, dando énfase sempre para o lado negativo,
pejorativo e culpabilizadora.

Em 1968, o missiondrio canandense Walter R, McAlister publica o livro Mae de
Santo, na qual relata a historia de uma ex-sacerdotisa que encontra na igreja uma nova
vida. Silva mobiliza a batalha espiritual que envolve esse culto afro diante do culto cristao,
como as divindades do pantedo africano sdo identificados como deménio, e a libertacao
desse ser s0 é possivel através de Jesus, dado isso, a libertacdo da oferendas realizadas nas
ritualisticas afro, os sacrificios animais e incorporacao de Orixas e entidades alcancado
pelo aceite a Jesus Cristo como o tinico e verdadeiro salvador. E mobilizado outros assuntos
que compdem este livro que dialoga com uma outra publicacao evangélica contra o culto
afro-brasileiro, a do Bispo Edir Macedo.

Em 1996, Macedo publicou o livro Orixds, Caboclos e Guias: Deuses ou Deménios?,
retomando a estrutura argumentativa e abordando os temas como McAlister fez. Ao
nomear nomes de entidades e Orixas e de expor certas ritualisticas, o livro tenciona as
praticas afro-brasileiras para o papel de opositor das praticas cristas, em alguns discursos
narrativos tecia a critica de que areligido era do demonio e nao as pessoas que as praticava.
Aolongo de sua obra, o bispo reitera que as pessoas podem ser salvas desse rito “diaboélico”
e se converter para a verdadeira religido, a evangélica.

Vagner da Silva expde dados da midia e a da literatura académica sobre os ataques
proveniente das igrejas neopentecostais nos meios de divulgacdo nos jornais, sites,

televisdo radio e redes sociais a fim de demarcar a posicdo de quem € o inimigo a ser
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vencido na investida do proselitismo. As agressodes verbais e fisicas contra os membros de
terreiro, presenciais ou virtuais que sé salientam a estrutura do racismo religioso contra
esses cultos, bem como aos simbolos, indumentarias e imagens religiosas. Argumentos
acometidas contras o culto afro-brasileiro advém também de outras articulagdes sociais,
como associagdes protetora dos animais e ambientalistas, e por fim, agentes politicos e
legislativos que professavam contra determinadas ritualisticas afro, como por exemplo

projeto de lei para proibir a sacralizagdo animal.

Para encerrar esta parte, Silva traca nuancas da liturgia cristdao e afro e suas
associacgoes (sincretismo) e diferencas, levando em conta que a cosmologia candomblecista
possui seus fundamentos proprios, ha o fendmeno de proximidade entre o sistema magico-

religioso das religides de matriz africana e das igrejas evangélicas.

Assim como nos terreiros, alguns elementos simbodlicos sao ressignificados nas
igrejas, o sal grosso passa a expulsar o mal da casa do fiel, a campanha de sete dias de
oracao a fim de fortalecer o espirito e a carne da pessoa, a 4gua ungida com determinado
6leo em uma certa campanha que dura entre 3 dias a 40 dias de acordo com um horario
respaldado em uma passagem biblica. Esse e tantos outros ritos estimula os adeptos a
manifestar a fé e devocdo no dogma cristdo na sua versao materializada, visto que os
artefatos materiais sdo acrescidos de sentido religioso de acordo com a pratica em que
ela é inserida, a deslegitimacdo do culto afro-brasileiro por utilizar materiais deve ser

repensada a partir do momento que religides que o atacam adotam ritos semelhantes.

Insumos como sal grosso e agua, elementos como o6leo essencial, ritos em
determinada frequéncia de dias, horarios e em certos locais (monte, cachoeira, rio, pracga,
rua) compoe tanto a religido cristdo quanto a religido afro-brasileira, uma se sobressai
sobre a outra na medida em que impde uma legitimidade de fé e eficacia religiosa, alguns
pastores questionaram o Bispo Edir Macedo sobre o uso de sal grosso em seus cultos
o associando aos terreiros, mas a saida para essas acusagdes de “macumba cristd” é o
respaldo de versiculos da biblia e a inten¢do de usar esses elementos para contra atacar
0 outro grupo que as usa, o sal grosso dos pastores é contra os umbandistas porque nas

maos cristas, o efeito é outro.

Uma consequéncia dessa proximidade é o surgimento recente de igrejas
neopentecostais cujos cultos se parecem muito com sessdes de Umbanda.
[..] O préprio Macedo ndo seguiu sua recomendacdo de ndo comparar
fatos da pratica do Evangelho com fatos da macumba. [..] Qual é a
diferenca?. De certo modo, essa pergunta retérica é a mesma que (Bispo
Macedo) faz em seu livro, porém, agora a pergunta se dirige ao préprio
campo evangélico do qual faz parte (Silva, 2022, pp. 344-345, grifo meu).
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Na parte final da obra, Mitologia afro-atlantica de Exu, Silva compilou 183 mitos que
envolve a origem de Exu, do mundo e das pessoas bem como na atuag¢do na vida cotidiana
destas e no destino que elas tém, em didlogo com Olorum, Orunmila, Obatala, Oxalé e Ifa.
Mitologia que explicam a fun¢do de Exu em ser o primeiro a ser oferendado e seu papel
de mensageiro entre o mundo terrestre e o espiritual; mitos sacrificiais e aspectos que lhe
foram atribuidos: sabedoria, generosidade, justi¢a, amizade. Todos os mitos apresentados
estdo organizados em ordem crescente, alguns com autoria e comentarios a respeito da
mitologia apresentada e o pais de origem.

Para concluir este extenso debate antropolégico, Silva pontua que Exu é o principio
articulador da vida social através da reciprocidade e da mediacdo, sejam eles o conflito,
mudangas, questionamento e sociabilidade entre o encontro de culturas (samba, carnaval,
literatura).

E um deus que exerce func¢des dentro e fora do terreiro, nas pessoas e em seus
iniciados, é uma figura que para ser entendida, deve-se adentrar os conhecimentos

religiosos que lhe circundam, diferente do que as religides cristas o definiram.

Por fim, a batalha espiritual instaurada pelas igrejas neopentecostais se postula de
uma afirmacao de Exu a partir de uma perspectiva, a crist3, e que, a traducdo que fizeram
deste deus afro-atlantico é s6 um versao do que realmente Ele é, “s6 faz sentido quando
se conhece o que se inverte”, conhecer a ritualistica afro-brasileira (tradi¢ao) é para além
do senso comum, do imaginario social e dos ex-adeptos convertidos, se baseia na vivéncia
(apoderar-se de si, assentamentos, animais sacrificiais e comidas votivas, aos mitos e
caracteristicas personificada nos filhos (no¢ao e construcdo de pessoa) e nos lugares. Exu

possui versdes que ora sdo inertes ora sio movimentadas.
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