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Introducao

Este texto buscara apresentar um experimento etnografico de traducao,
conceitual e semantico, junto a exposicdo do funcionamento do mundo kaingang e, mais
especificamente, com a exposi¢do do mundo para o kuja kaingang Jocemar Kaka Ha. Como
sera exposto durante o artigo, para o kuja, existe uma relacao intima entre a pandemia de
covid-19 e os espiritos (kuprig) que habitam o lado invisivel do cosmos, o que ndo permite
que o processo pandémico seja analisado sem levar em considerac¢do as a¢des dos entes
invisiveis que compdem o que existe. Partindo desse ponto, o texto buscara, de forma
contextualizada, expor como se deu a relagdo entre os espiritos e pandemia, sempre ao
lado das palavras do kuja’, na busca de ser o mais fiel possivel aos seus argumentos, mas
também na busca de complexifica-los através da comparagdo com as palavras de outros
Kaingang, acessadas de forma indireta em outras etnografias ja construidas com os
Kaingang.

1 Kuja é anocdo kaingang que se refere aos xamas. Ela sera utilizada durante todo o texto em substituicdo
anocdo de xama.



Os espiritos e o virtual

O argumento central deste artigo é que o regime conceitual dos Kaingang, mais
especificamente, o regime conceitual do kuja kaingang Jocemar Kaka Ha, “pode ser
traduzido” (Cesarino, 2018, p. 284) através do regime conceitual do filé6sofo Manuel
DeLanda? (2013), que opera pela diferenca entre o atual e o virtual. Por consequéncia
desse argumento, o texto esta alinhado aos pressupostos teéricos da virada ontolégica,
principalmente de seu desenvolvimento feito por Eduardo Viveiros de Castro (2014),
Martin Holbraad, e Morten Axel Pedersen (2017) e Pedro Cesarino (2018). E, por isso,
sera partindo das problematiza¢des da virada ontoldgica que o texto buscara, através de

um experimento de traducao, expor o processo pandémico.

Para realizar o experimento de tradu¢dao mencionado acima, o texto sera
dividido em quatro partes principais. Na primeira parte, sera apresentada uma breve
problematizacdo da virada ontoldgica instrumentalizada por este texto, através dos
argumentos dos pesquisadores ja citados acima, na busca de se estabelecer alguns dos
pressupostos tedricos e praticos deste movimento tedrico. Na segunda parte, sera exposta
uma descricao de como se deram os encontros com o kuja Jocemar Kaka Ha no trabalho
de campo, acompanhada por um retrato de sua vida atual, destacando-se seus lagos

familiares e o contexto em que vive.

Em sua terceira parte, o texto apresentara uma problematizacdo sobre a nogao
de virtual através de Manuel DeLanda (2013). Além disso, havera uma reflexdo sobre
a nog¢ao de virtual na antropologia. Para isso, serdo apresentados principalmente os
argumentos de Eduardo Viveiros de Castro (2006), no artigo A floresta de cristal: notas
sobre a ontologia dos espiritos (2006), e de Pedro Pitarch (2018), no artigo A linha da
dobra: ensaio de cosmologia mesoamericana (2018), como também sera proposta uma
aproximacdo entre os estudos antropoldgicos realizados com os Kaingang (Crépeau,

2015) e as problematizacdes da nogao de virtual na antropologia.

Na quarta parte, a maior e mais importante entre todas as partes deste texto, que
se estendera por alguns subtitulos, serdo expostas diretamente as palavras de Jocemar
Kadka Ha com relacdo ao processo pandémico, através de uma complexa metafora criada
pelo kuja para tornar inteligiveis seus pensamentos sobre a covid-19. Nessa ultima

parte, as palavras de Jocemar Kaka Ha serdo acompanhadas de perto, para que se torne

2 Manuel DeLanda (2013) é um filésofo com forte influéncia de Gilles Deleuze (2018) e ainda pouco
conhecido na antropologia. Porém, no ambito da filosofia, o estudioso é amplamente reconhecido
como um dos principais cooperadores do movimento tedrico realista (Bryant, 2011). Na antropologia,
Pedro Cesarino (2018) utilizou-se das ideias do tedrico para propor uma tradu¢do do xamanismo
marubo através de seus conceitos, assim como Eduardo Viveiros de Castro (2015) também ja o citou
rapidamente de forma elogiosa no livro Metafisicas canibais: elementos para uma antropologia pds-
estrutural (2015, p. 115).
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possivel uma problematizacdo contextualizada do processo pandémico, com o auxilio da
literatura etnoldgica relacionada ao tema do xamanismo kaingang. O trabalho “Os kuja sdo
diferentes”: um estudo etnolégico do complexo xamdnico dos Kaingang da Terra Indigena
Votouro (2005), do antropélogo Rogério Reus Gongalves Rosa (2005), sera nossa principal

referéncia.

O perspectivismo como método

Entre as vdarias teorias possiveis de serem instrumentalizadas para buscar
compreender os Kaingang, neste artigo, a teoria e a pratica da qual estamos mais préximos
é o perspectivismo, dos antrop6logos Eduardo Viveiros de Castro (2018) e Tania Stolze
Lima (1996)3 com énfase em sua problematizacdo e aplicacdo enquanto método de
traducdo. A busca do controle de um equivoco guia o0 método antropolégico quando a
teoria de base da pesquisa é a perspectivista (Viveiros de Castro, 2018, p. 251). Isso porque
existe um abismo, ou melhor dizendo, uma distancia ontolégica* entre o antropélogo e o
outro, pois o antropélogo e o outro situam-se em regimes conceituais distintos, o que
implica também em pressupostos ontologicos divergentes, o que é uma das consequéncias
das bases tedricas perspectivistas em sua aplicacdo no trabalho pratico da etnografia
(Holbraad, 2003).

As condi¢des de aproximacdo a problematizacdo desse abismo ontolégico podem
ser definidas teoricamente com o perspectivismo da seguinte maneira: o slogan diz que
devemos nos desviar do multiculturalismo e nos apoiar no multinaturalismo (Viveiros
de Castro, 2014, p. 379). Esse argumento carrega, como uma de suas consequéncias, a
perturbacdo do método antropolégico hegemdnico que se sustenta na afirmagao de que
existe umanatureza comum e Unica, contrastada com a existéncia de culturas particulares e
multiplas. Isso porque o perspectivismo, ao propor uma inversdo do modelo metodolégico,
aponta para a existéncia de multiplas ontologias as quais uma epistemologia comum
se refere. Assim, o multinaturalismo propde uma “epistemologia constante, ontologia
variavel” (Viveiros de Castro, 2014, p. 379).

3 O perspectivismo é uma teoria antropoldgica desenvolvida por Eduardo Viveiros de Castro (2014) e
Tania Stolze Lima (1996) que, nas ultimas décadas, gerou muitos efeitos na etnologia amerindia. Neste
texto, assumiremos alguns pressupostos derivados dessa teoria, principalmente dos argumentos de
Eduardo Viveiros de Castro (2014).

4  De formaresumida, neste texto, a no¢io de ontologia se refere a estrutura do que existe, que é proposta
por certo regime conceitual (Holbraad & Pedersen, 2017).
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Os mundos dos outros ficaram por décadas escondidos dos antropdlogos, por
tras do relativismo cultural, mas estavam logo abaixo de seus narizes e, de tdo préoximos,
chegavamatoca-los.No entanto,logo apés sertocado pelo mundo do outro, osantropélogos
os apontavam como irreal, sempre recorrendo ao mundo objetivo da ciéncia moderna
hegemonica para estabelecer o solo comum por onde andam os humanos, ou melhor,
para estabelecer aquilo que existe para os humanos. E exatamente esse movimento que
buscara ser evitado neste trabalho. Nesse sentido, o perspectivismo impde menos um
abandono ou uma ruptura com a pratica antropoldgica anterior do que uma ampliacdo
de seu alcance (Holbraad & Pedersen, 2017, p. 8). Entdo, o antrop6logo, em seu trabalho,
torna-se apto a perceber e problematizar para além das epistemologias dos outros e pode
indiretamente - pois sempre através de seu proprio regime conceitual (Holbraad, 2003, p.
45) - olhar também para as ontologias dos outros.

Dessa forma, no sentido da antropologia acima exposto, serd proposto um
experimento etnografico de traducdo, no qual, em um primeiro momento, suspendem-
se as operacionalizacdes de nossos conceitos hegemonicos, embasados na dicotomia
humano/natureza, e que, através de um exercicio de comparacdo com os conceitos
kaingang, busca criar uma perturbacao em nossa linguagem conceitual (Cesarino, 2008, p.
11). Sendo assim, a estratégia deste artigo inicialmente coloca a tradugao em uma espécie
de suspensao, tanto a parte conceitual quanto a por¢do do campo semantico, para que se

torne possivel uma alteracdo determinada pelo pensamento do outro.

Sendo assim, se traduzir significa, neste texto, sobretudo alterar, trata-se de
um experimento etnografico no qual as dissonancias entre os regimes conceituais, do
antropologo e do outro, sdo tdo ou mais importantes que suas ressonancias (Viveiros de
Castro, 2014, p. 407). A suspensado, exposta acima, € apenas o primeiro momento, pois,
obrigatoriamente, é preciso escolher um regime conceitual para traduzir e também o expor
de forma inteligivel, principalmente com relacdo aos seus pressupostos ontolédgicos, para
entdo os altera-los (Holbraad & Pedersen, 2017, p. 12). Nesta pesquisa, sera escolhido para
a traducao o regime conceitual de Manuel DeLanda (2010, 2013), exposto principalmente
em seus livros Deleuze: history and science (2010) e Intensive Science and virtual philosophy

(2013), que opera pela diferenca atual e virtual.
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Os encontros com o kuja kaingang Jocemar Kika Ha

Este artigo é o resultado, principalmente, das experiéncias vividas por mim
enquanto observador participante com o kuja kaingang Jocemar Kika Ha°. Minhas
primeiras conversas com o kuja comegaram no ultimo més do ano de 2022, pelo aplicativo
WhatsApp, veiculo no qual as conversas continuam se desenvolvendo. Em 2023, encontrei
o kuja quatro vezes presencialmente, sendo duas vezes na Terra Indigena Nonoai, onde
o kuja atualmente vive junto a sua esposa Cristina Salvador. O primeiro encontro foi
realizado entres os dias 5 e 13 de janeiro, e o segundo, entre os dias 6 e 16 de outubro. Em
outras duas oportunidades, encontramo-nos na cidade de Porto Alegre, uma entre os dias
19 e 28 de mar¢o. Na ocasido, o kuja deslocou-se até a capital do Rio Grande do Sul para
tentar vender seus artesanatos, quando pude acompanha-lo na maioria de seus dias pela
cidade. Na segunda vez, encontramo-nos também em Porto Alegre, no come¢o do més
de novembro, entre os dias 8 e 12, durante o “Encontro dos kuja”¢, que ocorreu na Terra

Indigena Morro do Osso.

Jocemar Kaka H4 tem um sobrenome que significa “vento bom” e nasceu no ano de
1983. Atualmente, é casado com Cristina Salvador, com quem possui um filho que nasceu
no ano de 2023, em meados de outubro. O kuja também ja vivenciou outro casamento,
realizado com outra mulher, na Terra Indigena Kond4, com quem tem mais dois filhos. Em
seu periodo na Terra Indigena Konda, ele exerceu a fun¢do de professor bilingue (kaingang/
portugués). E importante destacar que ele pertence a uma importante familia kaingang,
reconhecida por ser uma familia de kuja. Isso porque ele é filho de Pedro P6 Mag e Rosalina
Cadete e neto de Jorge Garcia e Maria Kori. Como sera exposto durante este texto, seu avo,
o kuja Jorge Garcia, ja tem uma longa histoéria de trabalho com o antropdlogo Rogério Rosa
(2005), que foi exposta em sua tese intitulada “Os kuja sdo diferentes” (2005). Uma parte
importante deste artigo sera construida através do contraste entre as ideias de Jocemar
Kdka H4 e seu avd, para apontar as semelhancas e também as muitas diferencas entre os

argumentos dos kuja.

5 Desde os primeiros encontros com Jocemar Kika H4, foram realizadas gravagoes em audio que somam
mais de doze horas de conversas. De forma geral, nessas gravacoes, o antropo6logo partia de um pré-
roteiro com alguns temas ja escolhidos e, durante a conversa, o kuja guiava as problematizagdes que se
desenvolviam em um trabalho conjunto. Desde o final de 2022, também é mantida uma conversa pelo
aplicativo WhatsApp, por onde varios temas ja foram discutidos, com énfase na pandemia de covid-19.
Todas as citagdes das palavras do kuja nesse texto sdo derivadas dessas duas fontes de contato.

6 0 “Encontro dos kuja” é realizado pelos Kaingang na cidade de Porto Alegre ha mais de duas décadas, de
forma constante, normalmente uma vez ao ano. Nesse encontro, rituais sio realizados pelos principais
kuja, e grupos de diferentes aldeias também executam seus cantos e dang¢as para o publico ndo indigena.
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Enquanto mantinha contato com o kuja, pude notar que Jocemar Kdka Ha consegue
seu sustento através de trabalhos esporadicos nas lavouras da regido, além da venda de
artesanatos que ele realiza em variadas cidades do entorno, sendo que esse ultimo meio
de obter renda intensificou-se nos ultimos meses. Had mais de 4 anos, o kuja vive com sua
esposa Cristina Salvador em uma grande casa de madeira, comprada por seu pai ha cerca
de 15 anos, que fica na regido da Terra Indigena Nonoai, no setor chamado de Bananeira.
Sempre bem-humorado, o kuja passa seus dias fazendo artesanato e cuidando dos animais
de sua casa, tanto os animais para companhia, como cachorros e gatos, como os para
alimentag¢do, como galinhas e porcos’. Durante os dias, o kuja se mantém conversando e
dando conselhos aos muitos outros Kaingang, que sempre estdo de passagem pelo local. O
kuja, nessas conversas, sempre assume uma posicao professoral. Ele tem uma vitalidade
acima do comum e passa todo o dia sempre com uma alta disposi¢do para suas tarefas e

para ajudar nas tarefas das pessoas de seu convivio.

Os Kaingang fazem parte da familia J&, do tronco Macro-Jé€, e integram as sociedades
indigenas ]Jé Meridionais. Segundo as ultimas estimativas do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), existem quase quarenta mil pessoas da etnia kaingang,
que se dividem em 38 territérios indigenas, que, somados, contam aproximadamente
trezentos mil hectares, como expde a agéncia de jornalismo Amazodnia Real (2020). Esse
povo indigena habita entre a cidade e a floresta e esta espalhado por quatro estados
brasileiros, sendo eles Rio Grande do Sul, Parana, Santa Catarina e Sao Paulo. Este texto
ira se concentrar na pesquisa com o kuja kaingang Jocemar Kaka Ha, que habita a Terra

Indigena Nonoai, que fica no norte do Estado do Rio Grande do Sul.

O xamanismo kaingang e o virtual

Quanto ao modo de abordar o xamanismo, estamos ao lado dos argumentos
de Pedro Cesarino (2018), apresentados no texto Virtualidade e equivocidade do ser
nos xamanismos amerindios (2018). Como afirma Pedro Cesarino (2018, p. 284), os
xamanismos sdo cosmologias que podem ser traduzidas através de regimes conceituais
realistas que operam pela diferenca entre o atual e virtual, mais especificamente com o
regime conceitual realista do fild6sofo Manuel DeLanda (2010, 2013). Com uma tradug¢ao

do xamanismo por meio de um regime conceitual realista, queremos sugerir um modo de

7  Em seus relatos, Jocemar Kika Ha ndo mencionou se os animais que convivem diariamente nas casas
com as pessoas possuem espiritos. Da mesma forma, nos trabalhos etnograficos com os Kaingang
(Nimuendaju, 1993; Rosa, 2005), os autores ddo énfase ao fato de que sdo os animais da “floresta
virgem” que, em geral, possuem espiritos.
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traduzir que impde que tanto o lado atual do mundo, o lado habitado pelos seres humanos
e 0s ndo-humanos, assim como lado virtual do mundo, o lado habitado pelos espiritos,
existem independentemente do disparo de algum sujeito, seja kuja ou um nao kuja, ou
seja, estamos, deste modo, sugerindo que o sujeito ndo é uma entidade metafisica central
para o pensamento kaingang (Cesarino, 2018, p. 284). Essa realidade do xamanismo, ou
seja, essa independéncia ontoldgica da cosmologia, parece traduzir bem o que foi ouvido
por mim em campo e também o que foi encontrado por mim na literatura kaingang sobre

Xamanismo.

Logo, o regime conceitual realista, instrumentalizado neste texto, ndo parte da
diferenca entre o observavel e o ndo observavel para tracar a diferenca entre o real e o
irreal, como a maioria das filosofias das ultimas décadas (DeLanda, 2013, pp. xii-xiii). Em
vez disso, concede a realidade total autonomia com relacdo ao sujeito e, assim, propde
que a realidade é formada pelo atual, que é sua parte visivel, e pelo virtual, que é sua outra
parte invisivel (DeLanda, 2010, p. 116). Como Manuel DeLanda (2010, p. 91) explica, o
virtual é real, ao mesmo tempo que ndo é atual. A partir desta logica, pode-se afastar de
uma dicotomia entre o real, enquanto o observavel, e o irreal, enquanto aquilo que nao se
observa, pois o observavel é tao real quanto aquilo que nao se observa. Sendo assim, parte
da realidade ndo é observavel, mas nem por isso é menos real. Com este passo, a diferenca
ontolégica primeira ndo é mais entre aquele que observa e aquilo que é observado, mas a
diferencga é como arremessada no mundo, dividindo-o em dois lados, igualmente reais: o

atual e o virtual.

Como o filésofo Manuel DeLanda (2010) desenvolve, o virtual é uma categoria
ontolégica que permite pensar uma realidade com um corte que a atravessa de ponta a
ponta, um corte transversal, no qual, de um lado, é o atual e, do outro, o virtual; e onde
essas duas dimensdes mantém uma relacao dinamica de influéncia reciproca (DeLanda,
2010, p. 104). Logo, com o regime conceitual de Manuel DeLanda (2010, p. 104), perde-se a
hierarquia entre quem observa e o que € observado, mas ganha-se arelacao dinamica entre
dois planos ontoldgicos, o atual e o virtual, o plano de referéncia e o plano de imanéncia,
que estdo em constantes movimentos de atualizagdes e virtualizagdes. Os movimentos
de atualizacdo sdo aqueles nos quais um ente que compdem o virtual se manifesta no
plano atual, enquanto os movimentos de virtualizacdo sdao aqueles de direcao contraria,
nos quais entes do atual vao em dire¢do ao plano virtual, movimentos que expdem como o
lado virtual e o atual se encontram implicados (DeLanda, 2010, p. 105).

Na antropologia, essa problematizacao exposta acima é desenvolvida por Eduardo

Viveiros de Castro (2006), no texto A floresta de cristal: notas sobre a ontologia dos
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espiritos (2006). Nesse texto, o autor propoe que, para os indigenas, o lado (normalmente)
invisivel do mundo, o lado dos espiritos, é tao real quanto o lado visivel e também propde
que este lado (normalmente) invisivel, o lado virtual, que é composto por espiritos, é, ao
mesmo tempo, anterior e paralelo ao lado visivel, o lado atual do mundo. Como argumenta
Eduardo Viveiros de Castro (2006, p. 325), os espiritos sdo usualmente invisiveis, mas
ndo sempre, pois os xamas tém a capacidade de enxerga-los de maneira relativamente
controlada no contexto das atividades xamanicas, em comparagdo com as pessoas nao
xamas, que percebem os espiritos de forma imprevisivel apenas em situagdes especificas,

como em caminhadas por florestas.

Como € sabido, esses argumentos sao propostos por Eduardo Viveiros de Castro
(2006) na esteira da famosa definicao de Claude Lévi-Strauss (1990) sobre o que sdo os
mitos. Como o antropdlogo francés resumiu de forma precisa, os mitos referem-se ao
“tempo em que os homens e os animais ainda ndo eram diferentes” (Lévi-Strauss, 1990, p.
178). Como longa literatura amerindia afirma, este é o tempo em que os personagens sao
animais (ndo humanos) demais para serem humanos, ao mesmo tempo que sao humanos
demais para serem animais (ndo humanos). Na trilha do antropdlogo francés, Eduardo
Viveiros de Castro (2006) afirma que devemos traduzir conceitualmente o tempo dos
mitos enquanto uma “condi¢do pré-cosmoldgica virtual” (Viveiros de Castro, 2006, p.
323) a qual, através de um processo de atualizacdo, estabeleceu-se enquanto o cosmos de
hoje, o cosmos atual, no qual animais (ndo humanos) e humanos estao separados, nao se
confundindo mais. E mais, como Eduardo Viveiros de Castro (2006) defende, por debaixo
do lado visivel do mundo, continua a existir um “turbulento fluxo” (Viveiros de Castro,
2006, p. 324) de espiritos que permanecem sempre virtualizados. Ou seja, o antropdlogo
propoe que esse tempo dos mitos ndo seja apenas anterior, mas paralelo ao lado atual,

pois nem todas as virtualidades passaram pelo processo de atualizacgao.

Nesse sentido, o kuja kaingang Jocemar Kdka Ha diz o seguinte: “Os animais falavam,
falavam nas antigas, antigamente eles falavam, depois a gente surgiu e eles pararam de
certo. E hoje eles nao falam mais”. Essas consideragdes do kuja kaingang foram construidas
enquanto conversavamos sobre algumas narracoes que ele exp0s, as quais ele da o nome
de Ki hd ke (verdades)®. Essas narragdes, na maioria das vezes, expdem uma aventura de
dois entes, como Jocemar Kaka Ha diz, um tigre (mig) e um macaco (kajér), dois entes
miticos pela floresta, onde outros animais podem estar incluidos, como o pica-pau, a anta,

entre outros, e que acontece em um tempo quando os animais ainda falavam. Como o kuja

8 Todas as palavras em lingua kaingang do texto foram transcritas pelo kuja Jocemar Kika Ha e,
predominantemente, elas seguem a convenc¢do linguistica proposta pelo diciondrio de Ursula
Wiesemann (2011).
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diz, essas histdrias aconteceram e nao sdo invenc¢des das pessoas, mesmo que a maioria

dos Kaingang nao kuja as considere assim.

O antropdlogo Robert Crépeau (2015), no artigo Les animaux obéissent aussi a
la religion (2015), aponta diretamente para esse tipo de narracao exposta no paragrafo
anterior e também mostra outras historias dos Kaingang, tratadas como eventos dos
tempos dos antigos, nas quais os animais sdo os protagonistas. O antrop6logo mostra como
em algumas narragdes os animais sao considerados os entes que ensinaram aos kaingang
grande parte dos rituais e de seus conhecimentos. Por exemplo, existem os animais que
roubaram tanto o fogo como a dgua para que os Kaingang pudessem ter acesso, assim
como também foram os animais que realizaram o primeiro kiki, o ritual funerario mais
conhecido entre os Kaingang de hoje (Crépeau, 2015). Em nossa tradugdo conceitual,
essas consideragoes tratadas acima apontam para o lado virtual do cosmos, ao qual o lado

atual do mundo de hoje é ligado umbilicalmente.

A respeito do paralelismo do virtual, Jocemar Kidka Ha explica que continua tendo
acesso aos espiritos através de seus sonhos, os vénh péti, e de suas meditagdes, termo
muito usado pelo kuja, que pode ser explicado por duas palavras kaingang: to jykrém
(pensar) e ki dmad (ouvir). Para o kuja kaingang, a nocao to jykrém (pensar) contrasta
com ki ékrén (lembrar), pois enquanto a primeira refere-se a uma escala temporal mais
associada ao presente e ao futuro, a segunda estd mais relacionada ao passado. No caminho
dos argumentos de Pedro Pitarch (2018, p. 137), nossa proposta é que os sonhos e as
medita¢des sdo operacgoes de virtualizacao realizadas pelo kuja que permitem a transicao
entre os lados atual e o virtual do cosmos, respectivamente “o anverso e o reverso” (Pitarch,
2018, p. 131). Ou seja, tais operagdes permitem ao kuja o acesso ao lado (normalmente)
invisivel do cosmos, que é habitado pelos espiritos®.

Nesse sentido, o kuja disse que, em seus sonhos e meditacdes, os animais ainda
falam. Segundo ele, também em sonhos de pessoas nao kuja, os animais podem falar;
entretanto, quando isso acontece entre os Kaingang, as pessoas nao kuja tém medo e
ndo gostam de conversar sobre isso, sendo este um tema sobretudo para os kuja. Nesse
ponto, é importante destacar que, mesmo que Jocemar Kdka Ha aponte para os espiritos
de animais, sua interacdo principal ocorre com os espiritos de humanos. Ou seja, seu
xamanismo é menos relacionado a interagdo entre ele e os espiritos de animais, e mais

vinculado a interacdo entre ele e os espiritos de outros humanos.

9 0 antropdlogo Pedro Pitarch (2018) realiza sua pesquisa com os povos indigenas mesoamericanos
e propde “analogias téxteis, tais como tecer/destecer, dobrar/desdobrar, embrulhar/desembrulhar”
(Pitarch, 2018, p. 135) para se pensar as operagoes de atualizacdo e virtualizacdo. Com relacdo ao
xamanismo de Jocemar Kdka H4, nossa proposta é manter os termos atualizagdo e virtualizacao.
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Ainda no sentido do paralelismo do virtual, Jocemar Kaka Ha explica que hoje ainda
existe um lado dos espiritos que: “estd por tras do que a gente vé” (ég nén vég mu pdte)
e, a0 mesmo tempo, também esta: “entre n6s mesmos” (Eg kd mé). Esse apontamento foi
feito pelo kuja quando estdvamos conversando no Parque Municipal Mauricio Sirotsky
Sobrinho (Parque Harmonia) de Porto Alegre, onde varios Kaingang estavam alojados na
época para vender seus artesanatos pela cidade. Nessa conversa, disse-me que espiritos
rondavam o acampamento, andando por todos os seus cantos, e, assim, protegiam os
Kaingang que ali estavam hospedados, e que eles eram, ao mesmo tempo, visiveis para os
kuja e invisiveis para os nado kuja.

Com relacdo a existéncia dos espiritos neste mundo, o kuja oferece pontos

importantes de sua cosmologia para este texto. Vejamos as palavras de Jocemar Kaka Ha:

Existem espiritos mesmos que sao da cidade, que vivem na cidade ali, e
existem espiritos também que vivem nos desertos, tanto os bons como os
ruins, na aldeia também, na floresta, nos rios, nas montanhas, tudo tem
uma forga espiritual (J. Kaka Ha, 2023).

A partir destas palavras, pode-se propor que, para Jocemar Kika Ha, os espiritos
estao espalhados por todos os lugares que existem, pois é como se um lado (normalmente)
invisivel permeasse toda a realidade. Ou melhor, existe um lado invisivel que corta
transversalmente o lado visivel do mundo e se encontra incrustado nele (Pitarch, 2018,
p. 136). Nesse sentido, nossa sugestdo é a de que o lado atual (anverso) e o lado virtual
(reverso) ndo estdo separado por uma distancia geométrica, mas que se referem a estados
ontolégicos diferentes (Pitarch, 2018, p. 132). Ou seja, mesmo que as pessoas estejam na
cidade, apenas isso ndo garante o acesso aos espiritos. Da mesma forma, para aqueles
que estdo no deserto, a localizagdo por si s6 ndo é o suficiente para acessar o lado dos
espiritos, ja que o acesso ndo depende de um deslocamento geométrico de aproximacgao,

mas sim de uma operacao de virtualizacao ou atualizacgao.

Entdo, ter acesso aos espiritos é, sobretudo, ter um controle sobre essas operacdes.
Ou seja, ndo é uma questdo de localidade, isto é, de um deslocamento geométrico pelo
atual, mas sim, por exemplo, de uma operacdo de virtualizacao, na qual um ente que
compde o atual se virtualiza e, logo, manifesta-se no lado virtual, o que Jocemar Kaka Ha
faz em sonhos e meditagdes, quando realiza um movimento em direcdo ao lado virtual.
Ou, entdo, por exemplo, 0 acesso aos espiritos pode ocorrer através de uma operacao de
atualizacdo, na qual um espirito que compde o virtual se atualiza, ou seja, um espirito

manifesta-se localmente no lado atual com a cooperacao de um kuja ou nao.
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Por mais que Jocemar Kdka Ha tenha narrado episddios de atualizacdes realizados
por outros kuja, nos quais eles trazem espiritos do virtual para o atual, sobretudo em
episddios nos quais eles conduzem cada qual seu préprio jagré (espirito-guia) para o atual
(visivel), Jocemar Kaka Ha nunca os presenciou diretamente, mas soube sempre através
de relatos. Vale ressaltar que os jagré sdo espiritos responsaveis por auxiliar os kuja em

seus servigos, e apenas esses normalmente estabelecem relagdes com eles (Rosa, 2005).

Do particular ao geral

A literatura etnolégica kaingang aponta para a existéncia de diferentes entes
invisiveis para os Kaingang (Baptista da Silva, 2002; Cimbaluk, 2018; Crépeau, 2015; Rosa,
2005; Tommasino, 1995; Veiga, 2000), os famosos “espiritos”, como a etnologia os traduz
de forma hegemonica. Para Jocemar Kiaka Ha'’, os diferentes entes pertencem a uma
categoria genérica chamada de kuprig (espiritos) e podem ser divididos entre os vénh-
kuprig (duplo dos mortos), kdnhvég (duplo dos vivos), jagré (ser de criacdo/espirito-guia),
tdn (espirito donos dos ndo humanos'') e topé (deus). Ja com relagio as diferentes regioes
e dimensdes da sua cosmologia, o kuja propde a existéncia de trés patamares verticais: o
de baixo, chamado niijgme, traduzido pelo kuja como “lugar dos mortos”, regido composta
pelos vénh-kuprig (duplo dos mortos); o médio, que o kuja chamava habitualmente de
“terra”, mais habitado pelos kanhveg, os jagré e os tdn, e o de cima, o kaikd, normalmente
chamado de “céu”, em outros momentos de “espaco”, que é habitado pelos kuprig de forma

geral.

Esse mesmo esquema vertical foi encontrado por Rogério Rosa (2005). E mais, no
nivel médio, o kuja especifica duas regides diferentes; a uma, ele d4 o nome de “floresta
virgem”, que, em lingua kaingang, é a Ndn kdken ja yu, que, em uma traducao literal para
a lingua portuguesa, feita pelo kuja, significa a “floresta que nao foi destruida”. A outra
regido do patamar médio é a propria casa, que, em lingua kaingang, é a in. Nesse sentido,

a cosmologia do kuja também se aproxima da proposta por Rogério Rosa (2005), com a

10 E importante ressaltar que essa categorizacio nio é constante entre os Kaingang e, na literatura (Rosa,
2005; Tommasino, 1995; Veiga, 2000), outros antropo6logos destacam a existéncia de diferentes tipos
de espiritos.

11 Propde-se uma diferenca dos entes (normalmente) invisiveis entre duplos e espiritos. Essa diferenca
é imposta por mim, na busca de jogar luz sobre os argumentos do kuja. Os duplos, sejam dos vivos ou
dos mortos, se referem a um ente invisivel singular relacionado diretamente a alguém que habita ou
habitou o atual. Ou seja, se a pessoa esta viva, ela tem um duplo do vivo (kdnhveg) e, se morta, tem
um duplo do morto (vénh kuprig). Enquanto isso, os espiritos, sejam os espiritos-guias (jagré) ou os
espiritos-donos (tdn), ndo tém necessariamente uma relacdo direta com alguém que habita ou habitou
o atual segundo o kujd, sendo, na maioria das vezes, caracterizados enquanto varios, multiplos.

Revista de @ntropologia da UFSCar, 16 (1), jan./jun. 2024



Os espiritos e o virtual

diferenca de que, no patamar médio, o kuja nao se refere ao “espaco limpo” (Rosa, 2005,
p. 163), uma terceira regido do patamar médio proposta pelo antropdlogo.

Nas préximas paginas, este texto buscara expor, por meio de uma reflexdo tradutiva,
com problematizagdes conceituais e semanticas, uma narragao especifica do kuja Jocemar
Kaka H4, que expde o processo da pandemia de covid-19 através de uma relagdo dindmica
entre um lado visivel do mundo, constituido de humanos e de nio humanos, e o lado
(normalmente) invisivel, o lado dos espiritos, ou seja, respectivamente, os eventos atuais
e virtuais. A imposicao da no¢do de evento, ou seja, a imposicao da existéncia de eventos
atuais e eventos virtuais, quer propor que ambos os lados do cosmos igualmente existem.
Com este passo, visa-se evitar que o lado dos espiritos seja compreendido enquanto uma
memoria ou algo do foro intimo do individuo, como alguma espécie de imagem mental ou

uma introspeccao, e busca-se colocar os espiritos fora do sujeito (Shiratori, 2013, p. 34).

Os eventos atuais sdo aqueles que acontecem do lado que todos tém acesso, sejam
os kuja, os indigenas nao kuja ou mesmo os nao indigenas; é o lado que existe para o qual o
kuja da o nome de “nosso lugar”, que, em lingua kaingang, se diz Eg jamd. Enquanto isso, os
eventos virtuais sdo os que acontecem do lado do mundo habitado pelos espiritos, ao qual
o kuja da o nome de “junto com os espiritos”, que, em lingua kaingang, se diz vénh kuprig
mré ke, ao qual usualmente apenas os kuja tém acesso. Com o objetivo de buscar ser fiel
as palavras do kuja através de uma instrumentalizacdo do par atual (anverso) e virtual
(reverso), propoe-se que tanto o ntigme como o patamar terrestre, como o kaikd, tém um
lado virtual e um lado atual, que sao respectivamente, o lado virtual vénh-kuprig mré ke
(junto com os espiritos) e o lado atual ég jamd (nosso lado).

Por exemplo, esse ponto pode ser visto na diferenca que Jocemar Kaka Ha faz entre
os kuja e os ndo kuja. Para Jocemar Kaka H4, as pessoas nao kuja, de forma geral, apenas
tém acesso a um lado do que existe, o ég jamd (nosso lugar), e assim ficam presos em
uma vida incompleta, que, para o kuja, se resume as varias tarefas do dia a dia, como a
alimentacao e as atividades ligadas ao artesanato, ou seja, as relagdes intra-humanas no
atual em larga medida. Enquanto isso, os kuja tém uma vida mais ampla, pois tém acesso
também ao outro lado do que existe, ao vénh kuprig mré (junto com os espiritos), e, por

isso, sabem que existe algo para além das rela¢des intra-humanas no atual.

A metafora e os espiritos

Logo em minha primeira conversa, no dia dezoito de novembro de 2022, com o kuja

Jocemar Kaka H4, através do aplicativo WhatsApp, pedi a ele para expor seus pensamentos
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sobre as relacdes entre a pandemia de covid-19 e os espiritos. Minha inten¢do com esta
pergunta era usar a palavra “espiritos” como uma nog¢ao genérica. Logo, com essa pergunta,
eu queria expor para o kuja que minha intencdo era conhecer a relacdo das doengas (vénh
kaga), mais especificamente a relacdo da pandemia, com os varios entes invisiveis que

compdem a cosmologia kaingang. E entdo, o xama respondeu da seguinte forma:

No meu entendimento foi um espirito muito forte [..] um espirito
poderoso, acima de todos outros espiritos. Ele visitou a nossa terra, o nosso
planeta, chegando em nosso pais, assim, ele estd nesse mundo em que
vivemos, entdo, quando ele veio, ele veio e as palhas secas, as coisas assim
que ndo suportam a for¢a dele e foram saltando onde ele foi passando.
E um resultado da vinda dele que prejudicou os mais necessitados em
saide, em corpo fisico, entdo ndo seria um espirito maligno. E claro que
a doenga atingiu as pessoas que ndo estavam preparadas. Eu vou te dar
um exemplo assim, mais ou menos para entender, que é dificil explicar.
Vamos dizer que um caminhdo grande vem com muita velocidade em
uma estrada de chao. Se a gente estd bem pertinho da estrada, quando ele
passa, sobe o poeirdo ali pra cima, as papeladas, tudo que tiver ao redor.
esse vento que passa, ele atinge nos, essa poeira, essa coisa. Ou também
na descida de um helicoptero, as pessoas se afastam, ficam de longe. Se
ndo alguma coisa de mal vai acontecer com eles, alguma pedra vai bater
neles. Assim aconteceu, no nosso mundo, aqui, entdo esse algo poderoso,
esse ser espirito que desceu ali, as pessoas nao viram ele, ndo estavam
preparadas. Claro que, queira ou ndo queira, atingiu todo mundo né,
entdo eu entendi assim, eu compreendi assim, ndo sei se vocé entendeu
ai! E af o covid-19 é o resultado das coisas que atingiram com a chegada
dele (J. Kaka H4, 2022).

Como ficou claro ao decorrer de minhas outras conversas com Jocemar Kaka H3,
o primeiro ponto importante para se compreender essa narragdo do kuja é que todas as
figuras visiveis utilizadas por ele, como o “helicoptero”, o “caminhdo”, a “poeira”, a “sujeira”,
a “pedra”, a “papelada”, sdo utilizadas para substituir um evento invisivel para os nao kuja,
pois, como o kuja também diz, “as pessoas ndo viram” os espiritos, se referindo nessas
palavras diretamente as pessoas ndo kuja. Pois bem, toda a narracao de Jocemar Kiaka Ha
€ um instrumento pensado por ele para explicar a relacdo dinamica do lado virtual do que
existe, um lado composto pelos espiritos, com o lado atual. Ou seja, utilizando as nogdes
tradutivas deste artigo, as figuras visiveis utilizadas pelo kuja em sua narragcdo servem
exatamente para informar para um nao kuja a existéncia de um evento virtual.

Minha sugestdo é que estamos diante de uma metafora especifica, que funciona pela
substituicdo de uma imagem (normalmente) invisivel, invisivel para os ndo kuja enquanto

visivel para os kuja, por uma imagem visivel. Dentro de nossas no¢des de tradugdo, esta é

Revista de @ntropologia da UFSCar, 16 (1), jan./jun. 2024



Os espiritos e o virtual

uma metafora que opera pela substituicdo de um evento (normalmente) invisivel por um
evento visivel. Uma metafora construida com a intencdo de explicar o lado invisivel do que
existe através de imagens visiveis. Como o kuja contou, essa imagem foi muito trabalhada
por ele e necessitou de alguns dias de reflexao para ser formada. Nesse sentido, também é
importante informar que o kuja disse que essa metafora ja havia sido pensada por ele antes
de minha questdo, como um modo de explicar para os outros ndo kuja, sejam indigenas ou
ndo, como havia acontecido a pandemia de covid-19.

A exposicao danog¢do de metafora do linguista Max Black (2016) pode ser produtiva
para se pensar com a narragdo do kuja. Para o linguista e fildsofo, trata-se de pensar a no¢ao
de metafora como um instrumento linguistico que permite uma organizacdo de sentido.
Nesse sentido, uma metafora permite que um elemento principal seja visto e organizado
por meio de uma imagem substituta (Black, 2016, p. 79). Como consequéncia, ocorre a
énfase ou a supressdo de certos detalhes, resultando na expressdo do sentido desejado.
Absorvendo essa defini¢cdo geral sobre as metaforas, iremos, nas proximas paginas deste
texto, ater-nos a metafora do kuja, buscando, através das relacdes que ele estabelece,
mostrar o sentido pretendido por ele.

Por exemplo, temos, na narra¢do de Jocemar Kaka H4, dois elementos: o principal,
que sdo os espiritos, aquilo que é substituido na narragdo, e, logo, aquilo que sera
organizado, e temos também o elemento subsidiario, que é, por exemplo, o helicoptero,
aquilo que substitui e organiza o sentido da no¢do de espiritos. Nesse sentido, Jocemar
Kaka H4, com sua narragdo, parece fazer a seguinte operagdo metaférica: o espirito é como
um helicoptero ou, de forma mais precisa, o kuja parece mostrar que o lado dos espiritos
se relaciona com a lado atual, assim como o pouso de um helicéptero se relaciona com as
pessoas e com as coisas terrestres. Assim, o kuja organiza a nog¢ao de espirito, ou melhor,
organiza a relacao entre os lados atual (anverso) e virtual (reverso), utilizando a imagem

de um helicéptero em pouso.

Uma comparacao entre kuja

Em suma, o kuja, com sua metafora, organiza a relagdo dinamica entre os lados
atual e virtual que compdem a cosmologia kaingang, através da imagem de um pouso de
helicoptero e seus efeitos. Além disso, as figuras utilizadas por Jocemar Kaka Ha sugerem
alguns pontos, pois dao énfase a alguns detalhes, enquanto colocam outros nas sombras.
Por exemplo, durante nossos encontros, o kuja, por muitas vezes, reforcou a manifestacao
de um som alto junto a manifestacao atual dos espiritos que causaram a covid-19 e utilizou

”» o«

diferentes palavras parasereferiraessesom,como: “barulho”, “impacto”, “tremendo trovao”
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e “estrondo”. Isso porque, para o kuja, existiu um som que acompanhou a manifestacao
dos espiritos que trouxeram a covid-19, que ndo é apenas metaférico, mas real. Nesse
sentido, é possivel notar também como as palavras utilizadas pelo kuja na metafora, como
o helicoptero ou o caminhao, também dao destaque ao barulho, ja que essas maquinas
citadas sempre sdo acompanhadas por intensos ruidos. Sendo assim, nossa sugestdo, é

que sua metafora quer dar énfase ao som da manifestagdo atual dos espiritos.

Na literatura kaingang, temos alguns exemplos de sons, as vezes mais intensos e,
em outros momentos, menos intensos, que também se manifestam junto aos espiritos,
ou, de forma mais precisa, sons que compdem a manifestagdo atual de um evento virtual
(Cimbaluk, 2018; Rosa, 2005).

Por exemplo, na tese “Os kuja sdo diferentes” (2005), do antropélogo Rogério
Rosa (2005), existe um episédio no qual o kuja Jorge Garcia narra para o antropdélogo
um processo de cura realizado por um antigo kuja da aldeia, que ele ndo presenciou
diretamente, mas ouviu de um terceiro. Jorge Garcia expde que, certa vez, um kuja foi
chamado as pressas para cuidar de uma garota que havia sido picada por uma cobra e ja
se mostrava bem debilitada. Ao chegar a casa da garota, o kuja a analisou rapidamente e
logo propos um processo de cura. A primeira coisa que o kuja fez foi pedir o siléncio das
pessoas da casa e os cobrou que escutassem com atengao os sons do momento. Foi entdo
que todos ouviram o barulho de um jato de ar que parecia que “estava descendo em cima
da casa”*? (Rosa, 2005, p. 186) e que era do “espirito gavido” (Rosa, 2005, p. 186), um ente
usualmente invisivel, um jagré (espirito-guia), convocado pelo kuja, que iria entdo realizar
as a¢des necessarias para a cura.

Com as nossas nogoes de traducdo, o espirito se manifestou através de um processo
de atualizacdo. Nesse episddio de Jorge Garcia, ndo apenas o barulho, mas também o fluxo
do vento se aproxima a narracao de Jocemar Kdka Ha e, assim, junto aos barulhos, esta

também proposta uma espécie de efeito atmosférico associada a manifestagdo do espirito.

E mais, como o kuja Jorge Garcia diz também se referindo ao episédio, “aquele
barulho veio, veio, parece que estava levantando aquela casa para cima” (Rosa, 2005, p.
186). Como esta frase exp0e, a manifestacdo do espirito no lado atual vem acompanhada
de um intenso som neste episddio, e inclusive o kuja indica que o som se confunde com
a manifestacdo do espirito, o que fica exposto quando ele diz que “o barulho veio” (Rosa,

2005, p. 186), em uma substituicdo direta na oracdo do substantivo “espirito” pelo

12 As citagdes feitas nesse e no proximo paragrafo, com relagio ao trabalho do antropdlogo Rogério Reus
Gongalves Rosa (2005), referem-se a discursos diretos do kuja Jorge Garcia que foram transcritos pelo
pesquisador em sua tese “Os kuja sdo diferentes” (2005), a partir de gravacgdes realizadas no trabalho de
campo.
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substantivo “barulho”. Ao final do episddio, como o kuja conclui, a garota é finalmente
curada, e entdo a corrente de ar e o barulho cessam de acontecer (Rosa, 2005, p. 186).
Outra semelhancga entre os casos é a énfase sobre o resultado, sobre a consequéncia da
manifestacao dos espiritos, mesmo que esse resultado seja diferente entre os exemplos:
no caso de Jorge Garcia, a consequéncia foi a cura, enquanto no de Jocemar Kaka H3, foi
a doenga (vénh kaga). E mais, em ambos os casos, essa consequéncia foi gerada por uma
relacdo entre o lado visivel e o lado (normalmente) invisivel do mundo, apontando ambos
os exemplos para uma espécie de intervenc¢do dos espiritos, que compdem o lado virtual
(reverso), no lado atual (anverso) da cosmologia.

Existem também outras relagdes interessantes desse episodio do kuja Jorge Garcia
com relacdo a narragdo do kuja Jocemar Kdka Ha exposta no inicio deste subcapitulo.
Primeiro, em uma das conversas com Jocemar Kaka H4, enquanto buscdvamos
problematizar sua narragdo do processo pandémico, o kuja me disse que o espirito
de sua narragdo tinha vindo de cima, como da direcdo do céu, assim como também na
narracdo do kuja Jorge Garcia, o espirito vem de cima e realiza um movimento de descida
e também parece estar vindo da direcdo do céu. Ou seja, em ambos os casos, o espirito faz
o movimento de descida de um lugar mais alto para um mais baixo. Porém, enquanto para
Jorge Garcia o espirito vem de um patamar terrestre da cosmologia kaingang, da “floresta
virgem” (Rosa, 2005, p. 111), o local dos jagré, para o kuja Jocemar Kaka H4, o espirito veio
do patamar superior da cosmologia kaingang, o kaikd (céu/espaco).

Outro contraste entre os episddios é que a ventania, no exemplo de Jorge Garcia, foi
ouvida por todos na mesma intensidade, enquanto Jocemar Kaka Ha explicou que apenas
os kuja a ouviram de forma intensa, ao contrario dos ndo kuja, que pouco ou mesmo ndo a
perceberam. Outro contraste que se da entre os exemplos, como ja foi mencionado, é que,
enquanto na narrac¢do de Jorge Garcia a manifestagcdo do espirito causou a cura de uma
doenca (vénh kaga), na narracdo de Jocemar Kiaka Ha a manifestacdao do espirito causou
a propria doenca (vénh kaga). Esse ponto pode ser explicado pela diferenca de um jagré,
espirito-guia que participou do episodio de Jorge Garcia, e outros espiritos, mencionados
no exemplo de Jocemar Kdka Ha e genericamente nomeados por ele como kuprig. O
jagré, narrado pelo kuja Jorge Garcia, é um dos tipos de espirito com os quais os kuja tém
uma relacdo estreita. Esses espiritos agem como amigos dos kuja, auxiliando-os em seus
servicos, tendo sua existéncia diretamente ligada a “floresta virgem” (Rosa, 2005, p. 166),

onde, por exceléncia, sdo encontrados.

Enquanto isso, nossa sugestao de leitura é que o espirito narrado por Jocemar

Kdka H4 é mais genericamente um kuprig, habitante do patamar superior da cosmologia
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kaingang, o kaikd (céu). Além disso, o kuprig é um espirito estranho para o préprio
Jocemar Kaka H4, no sentido de desconhecido e distante, ja que esse espirito que causou a
pandemia foi pela primeira vez encontrado por ele justamente nesse periodo.

Outro contraste entre os episddios é que, enquanto o exemplo de Jorge Garcia trata
de um unico espirito, exatamente um espirito no limiar entre o animal e o humano, o jagré,
no caso de Jocemar Kaka H4, sdo varios espiritos, mais especificamente, é um conjunto
de espiritos, ao qual o kuja d4 o nome de “espiritos guerreiros”, que, em kaingang, sdo
chamados pelo kuja de vénh génh té . Para Jocemar Kaka H4, esses espiritos eram tanto
de formas humanas, como homens e mulheres, quanto de formas animais. O kuja também
disse que esses espiritos obedecem a uma estrutura hierarquica préxima aos exércitos
dos humanos que habitam o atual, na qual alguns espiritos comandam e ficam distantes
das batalhas, enquanto outros sio comandados, sendo esses ultimos os que formam a

linha de frente do ataque.

Em certo momento, o kuja também disse que estes espiritos tinham armas como
“espadas”, sugerindo uma conexdao com praticas de batalha em contextos histéricos
diversos, enquanto, em outros, ele falou de “pedacos de madeira”, sugerindo armas
parecidas com os que os Kaingang utilizam hoje em seus conflitos na Terra Indigena
Nonoai. Por exemplo, Jocemar Kdaka Ha mostrou um pedago de madeira que ele tinha
capturado de um kaingang inimigo, que tentou acerta-lo em um conflito recente da regiao,

e era esse tipo de artefato que os espiritos também carregavam.

Ainda sobre os espiritos guerreiros (vénh génh té), o kuja disse que esses viviam
uma vida no lado virtual (reverso) do cosmos parecida com a vida de um Kaingang no
lado atual (anverso), apontando que os espiritos viviam em casas, faziam parte de uma
familia e desempenhavam tarefas no dia a dia parecidas com as de um Kaingang. Essa vida
semelhante a humana do dia a dia dos espiritos ja foi longamente exposta por antropdlogos
com relacdo aos povos amerindios (Coelho de Souza, 2002: Viveiros de Castro, 2014), mas,
com relacdo aos Kaingang, esse ponto é principalmente apontado com relacdo aos duplos
dos mortos (vénh-kuprig), que, no nugmé, vivem de forma parecida com os Kaingang
(Nimuendaju, 1986; Rosa, 2005; Veiga, 2000).

De forma resumida, os principais argumentos expostos com relacdo a metafora
de Jocemar Kaka Ha sobre o processo da pandemia podem ser organizados da seguinte
forma. Inicialmente, os espiritos guerreiros (vénh génh té) realizam uma acgao, a descida
para o patamar médio da cosmologia, que ocorre na forma de um combate dos espiritos
guerreiros contra os humanos que habitam o atual e é acompanhada por um intenso som.

Por conseguinte, como resultado desse movimento, uma doencga (vénh kaga) atualiza-
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se no corpo (hd) - situado no atual - das pessoas, apontando assim para um corpo (hd)
aberto as consequéncias das a¢gdes dos espiritos. Nesse sentido, apontado pelo kuja, o lado
atual (anverso) do mundo, o lado ao qual todos tém acesso, esta sob constante acosso do
lado virtual (reverso). O kuja resume esse processo de eventos da seguinte forma: “Um
impacto que vai dar, um estouro bem grande vai dar entre nds, e isso acontece no mundo

invisivel entre nds mesmos e depois se mostra em realidade o que aconteceu la primeiro”.

As doencgas e os ndo indigenas

Um ponto que atrai o foco de qualquer leitor ao ler a metafora principal deste
artigo é que, ao ser perguntado diretamente sobre a relacdo entre o processo pandémico
e os espiritos, o kuja ndo utiliza os espiritos que compdem a cosmologia kaingang para sua
explicacdo, aqueles entes que habitam o lado (normalmente) invisivel do cosmos kaingang,
mas sdo usadas por ele figuras hegemonicamente reconhecidas como pertencendo aos
ndo indigenas, como o helicoptero e o caminhao. Ou seja, ao invés de utilizar os entes da
cosmologia kaingang, como o tdn, kdnhvég, kuprig, o kuja utiliza maquinas criadas pelos
ndo indigenas.

Com relacdo a Jocemar Kaka H4a e aos Kaingang da Terra Indigena Nonoai, essas
sdo maquinas comuns em seu dia a dia. Isso porque toda a Terra Indigena Nonoai é
recortada por rodovias asfaltadas e estradas de terra, pelas quais carros e caminhdes
de pequeno e médio porte sdo constantes. A prépria casa de Jocemar Kaka Ha fica ha
cerca 50 metros da rodovia RS-324, e o trafego de veiculos é constante durante todo o dia.
Durante minhas estadias na Terra Indigena Nonoai, helicépteros também cruzavam o céu
com certa frequéncia, assim como drones eram observados diariamente. Esses drones
e helicopteros eram do Estado Nacional Brasileiro, mais especificamente pertenciam a
Forca Nacional de Seguranga Publica (FNSP), que ocupa o territorio desde 2022 (Sinimb1,
2023). Além disso, a casa de Jocemar Kiaka Ha é rodeada por todos os lados de plantagdes

de monocultura, por onde grandes maquinas se deslocam durante varios dias do ano.

Mesmo comuns no territério kaingang, essas maquinas sdo percebidas por
Jocemar Kaka Ha como artefatos dos ndo indigenas, que invadem o territério kaingang
constantemente, vindos de fora. Nesse sentido, as maquinas nao indigenas utilizadas
por Jocemar Kdka Ha em sua narracao sugerem uma ligacdo também da pandemia com
os ndo indigenas, ou seja, indicam que, assim como as maquinas vém de fora do mundo
kaingang, a pandemia também veio. E, nesse sentido, o kuja Jocemar Kdka Ha tem uma

explicacdo particular, relacionada aos nao indigenas, para a pandemia de covid-19, pois,
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para o kuja, a passagem do espirito que gerou a pandemia ocorreu enquanto uma reagao a

um comportamento especifico de certos ndo indigenas. Vamos as palavras do kuja:

Porque no mundo quando todo mundo quer se matar, toda vez algo assim
acontece, entdo, pra mim veio pra resolver as guerras, 1a da Siria, do
Ir3, dos Estados Unidos, Russia, que estd envolvido, sempre tem paises
grandes em conflito, entdo ndo é uma guerra qualquer que eles estdo
fazendo, aquilo da Coreia do Norte, destruindo umas pessoas inocentes
ali, e daf esse covid veio [..] No mundo onde as guerras estavam tendo
demais. [...] pessoas comecando a se matar a toa, por causa do poder, por
causa de riqueza, sendo que tem algo por tras disso contra nés, ou a favor
de nos, mas que nos respeitamos eles, n6s podemos respeitar (J. Kaka Ha,
2022).

As palavras de Jocemar Kaka Ha sugerem que o mundo seja constantemente
observado e acossado pelos espiritos, e, de acordo com o comportamento dos humanos,
os espiritos intervém de forma abrupta. Como o kuja diz, “toda vez algo assim acontece”,
ou seja, sempre quando humanos se comportam visando apenas a acumulac¢do de poder
e dinheiro, gerando, com esse comportamento, a morte de outras pessoas, os espiritos se
manifestam para mostrar sua desaprovacdao com os humanos. E, como o kuja explicou,
no caso da pandemia de covid-19, a atualizacao da doenga (vénh kaga) no corpo (ha)
das pessoas foi o resultado direto da reagdo dos espiritos ao comportamento de certos
ndo indigenas que estavam realizando guerras por diferentes locais do mundo. Existe,
assim, uma relacao direta entre o comportamento humano e a reacao dos espiritos, pois,
se 0 humano se comporta realizando muitas guerras desnecessarias ou sem sentido ou,
como o proprio kuja diz, “a toa”, acontece, como reacdo, uma resposta do lado invisivel do
mundo, uma reacdo também em forma de guerra, porém uma guerra feitas por espiritos,

que se atualiza na forma de uma doenca (vénh kaga).

Entdo, a guerra atual entre humanos nao se virtualiza gerando como consequéncia
uma doenca (vénh kaga) no lado virtual, mas uma guerra virtual se atualiza em forma de
doenca (vénh kaga). Sendo assim, enquanto o lado atual é aberto aos efeitos patolégicos
de eventos do lado virtual, o lado virtual é fechado aos efeitos patolégicos dos eventos do
lado atual para a narragdo principal deste texto. Pode-se sugerir, baseado nos argumentos
anteriores, uma relacdo assimétrica entre o lado visivel e o (normalmente) invisivel do
mundo com relacdo as doencas (vénh kaga), pois eventos atuais ndo geram consequéncias
patoldgicas no lado virtual, mas eventos virtuais podem gerar consequéncias patoldgicas

no lado atual.
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A reacgdo de espiritos a determinados comportamentos realizados pelos humanos
ja foi apontada por longa bibliografia (Danowski & Viveiros de Castro, 2014) com relagdo
a varios grupos indigenas das terras baixas, o que mostra uma constante tensao dos lados
visivel e (normalmente) invisivel no mundo indigena. A proposta do antropélogo Pedro
Pitarch (2018, p. 136) parece boa para traduzir a cosmologia de Jocemar Kdka H4, no que
se refere a implicacdo entre os lados atual e virtual, ou seja, a relacdo de proximidade
extrema entre os lados, um tema que, direta ou indiretamente, muitos argumentos do kuja

sugerem neste texto.

[sso porque o antrop6logo espanhol, ao invés de propor um lado invisivel enquanto
oposto ao visivel, propde um lado virtual enquanto reverso ao atual (anverso). Sendo
assim, o mundo invisivel estd mais dentro do mundo visivel do que fora; dito de outro
modo, ndo ha distancia entre os lados, ndo ha uma espessura, pois, enquanto um lado é o
anverso, o outro é o reverso, ou seja, o lado reverso é imanente ao anverso. Podemos notar,
nesse sentido, como os argumentos do antropé6logo parecem se aproximar das palavras ja
citadas de Jocemar Kaka H4, quando em uma conversa, explicou-me que os espiritos, ao

mesmo tempo, estdo “por trds do que a gente vé” e também “entre n6s mesmos”.

Voltando ao fio principal deste subcapitulo, sugere-se, baseada nessa narracdo
transcrita acima e em outras conversas com o kuja que ndo foram gravadas, que, para
JocemarKakaHa,omundo passaporciclosdedoencase mortesdevidoareacaodosespiritos
insatisfeitos com o comportamento dos entes atuais, principalmente dos humanos e, mais
ainda, dos ndo indigenas. Nesse sentido, o kuja sempre se mostrou menos interessado em
explicar a patologia em si, ou seja, seus sintomas, ou mesmo o desdobramento da doenca
nas pessoas, e mais interessado nas causas da doenca, o que entdo é esclarecido por meio
de uma relacdo constante entre o lado (normalmente) invisivel e o lado visivel do mundo,

uma relacao dinamica entre eventos atuais e virtuais.

Alguns apontamentos finais

Este artigo buscou colaborar com o desenvolvimento dos possiveis caminhos de
uma antropologia também preocupada com a ontologia dos outros e, por consequéncia,
com a problematizacdo dos pressupostos ontoldgicos do proprio antropdlogo. O lema da
antropologia dos ultimos anos tem sido a seguinte afirmacao: “O antropélogo deve pensar
com o outro, e ndo o outro!”. Mas, ndo se deve enganar, pois, como este texto buscou expor,
levar a sério o pensamento dos outros, no caso desta pesquisa, o kaingang, um dos que

compdem o pensamento amerindio, ndo inclui necessariamente nao levar a sério o nosso.

Revista de @ntropologia da UFSCar, 16 (1), jan./jun. 2024

131



132

Pedro Paulo Valerio Vaz

Entdo, deve-se ter sempre em vista que, para levar a sério o regime conceitual dos outros,
¢ preciso também levar a sério o nosso, com tanta seriedade que ele passe a dizer o que
antes ndo podia, a ponto de altera-lo. Em suma, cabe ao antropdlogo, embasado e atento as
complexidades das pesquisas etnograficas, junto a seus interlocutores, traduzir, de forma
reflexiva, para que outro pensamento seja exposto enquanto resultado, chegando-se a
outro pensamento. Nao mais o nosso pensamento de antes, como também ndo o deles,
mas um pensamento nosso alterado pelo outro. Logo, esta pesquisa buscou pensar com o

outro e, de forma mais precisa, traduzir com o outro.

Para que o experimento de traducdao com o outro fosse desenvolvido neste artigo,
em um primeiro momento, foram apresentados alguns pressupostos da virada ontolégica
proposta pelo perspectivismo de Eduardo Viveiros de Castro (2014), como o abandono
do multiculturalismo e o desenvolvimento de um multinaturalismo. Para que esse insight
teodrico fosse levado adiante na forma de um experimento etnografico, foi proposto, junto
com o antropélogo Pedro Cesarino (2008), que o primeiro passo metodolégico consistisse
em uma suspensdo da dicotomia humano e natureza, para que se tornasse possivel um
experimento de tradugcdao com o outro a partir do par conceitual atual e virtual, para que
assim, através de um constante trabalho de comparacdo, sempre contextualizado, se

alcancgasse a alteracdo de nosso regime conceitual.

Apébs essa reflexdo, este artigo caminhou para exposicao da problematizacdo
da noc¢ao de virtual na antropologia, através do texto A floresta de cristal: notas sobre
a ontologia dos espiritos (2006), de Eduardo Viveiros de Castro (2006), no qual o
pesquisador propde uma traducdo dos regimes conceituais dos amerindios a partir do
par atual (visivel) e virtual (normalmente invisivel) na esteira dos argumentos de Claude
Lévi-Strauss (1990). Junto a essa problematizacao, buscou-se expor como 0 xamanismo,
ou seja, como a cosmologia kaingang com seus variados entes e patamares, pode ser
traduzido com o regime conceitual de Manuel DeLanda (2013), que opera com o par atual
e virtual. Par conceitual que estabelece uma base para nao se pensar a partir da diferenca
entre o humano e o resto, mas de uma diferenca entre os dois lados do mundo, um lado
atual e outro virtual. E, quando instrumentalizado para pensar a cosmologia para Jocemar
Kdka Ha, como foi apresentado no caminho dos argumentos de Pedro Pitarch (2018), sao
os kuja que tém a capacidade de transitar entre os lados atual e o virtual. Assim, no caso
de Jocemar Kaka H3, é através das operagdes de virtualizacao, os sonhos e as meditacgdes,

que ele pode acessar o lado virtual.
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Apés os passos expostos no paragrafo anterior, o texto buscou ir diretamente para
as palavras do kuja Jocemar Kaka Ha. Mais especificamente, o artigo focou em desenvolver
uma metafora especifica do kuja com relacdo ao processo da pandemia de covid-19. Foi
visto, entdo, como, em um primeiro momento, a metafora de Jocemar Kaka Ha propos a
existéncia de dois eventos para que o processo da pandemia se desenvolvesse, primeiro
um evento virtual, composto pela acdo de espiritos, para que, em um segundo momento,
ocorresse um evento atual, que é a propria atualizacdo da doenca (vénh kaga) no corpo

(hd) das pessoas.

Outro ponto importante do artigo foi a comparacdo de uma narragdo do kuja
Jorge Garcia com a metafora de Jocemar Kaka Ha sobre a covid-19. Nessa comparacao,
foram apresentadas aproximacgdes entre os casos, como a existéncia de sons e efeitos
atmosféricos junto a atualizacdo dos espiritos, existéncia de uma intervencao direta de
um evento virtual composto por espiritos no lado atual do cosmos e um foco no resultado
apo6s a manifestacao dos espiritos no lado atual. Assim, como também foram apresentadas
divergéncias entre os casos, pois, enquanto um apresentava a cura como resultado, outro
apontava para doenca, enquanto um apontava para os jagré (espirito-guia), que habitam
a “floresta virgem” (Rosa, 2005, p. 166), o outro apontava para os kuprig (espiritos), que
habitam o kaikd (céu), enquanto um aponta para apenas um espirito, o outro aponta para

varios espiritos, entre outros contrastes que foram expostos.

Por fim, a dltima narracao do kuja exposta neste texto adicionou uma nova fase ao
processo pandémico, que expde como antes do evento virtual, composto por espiritos que
geraram como resultado a covid-19, houve um evento atual, mais exatamente, as guerras
entre humanos, permitindo, assim, descrever mais uma parte do processo nos termos de

traducao deste texto.

Entdo, descrevendo todo o processo de forma resumida, no inicio da pandemia,
ocorre um evento atual, que é sobretudo um evento atual inter-humano e, mais
especificamente, entre os humanos ndo indigenas. Como este texto expds, esse evento foi
composto por acoes de humanos ndo indigenas, que, no caso especifico da covid-19, foram
as guerras realizadas pelas grandes poténcias em seus interesses no cenario macropolitico

contemporaneo.

A partir desses comportamentos de parte dos ndo indigenas, desencadeou-se, como
resposta, um evento virtual composto por acdes de espiritos, que o kuja descreve também
como uma guerra (vénh génh), mas uma guerra dos espiritos contra os humanos. E, por
fim, como resultado desse evento virtual, tem-se uma atualizacao da doenca (vénh kaga)

no corpo (hd) das pessoas. Ou seja, no final do processo, tem-se mais um evento atual,
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que finalmente estabelece, como resultado, a pandemia de covid-19. Logo, para o kuja, de
tempos em tempos, o lado atual é assolado por doengas causadas pelos espiritos, que sdo
o resultado de um processo que envolve a relagdo dinamica entre o lado (normalmente)

invisivel e o lado visivel do cosmos.
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Os espiritos € o virtual: um experimento etnografico de traducao
com 0 kuja kaingang Jocemar Kaka Ha sobre cosmologia e a
pandemia de covid-19

Resumo

Esta pesquisa ird expor um experimento etnografico de tradu¢do com os Kaingang e, mais
especificamente, com o kuja kaingang Jocemar Kaka H4, sendo que a nogdo de kuja, em
lingua kaingang, corresponde a famosa no¢dao de xama. O texto buscara, através de um
trabalho de traducao, com problematizacdes conceituais e semanticas, compreender uma
narragao especifica do kuja Jocemar Kdka H4, que expde a pandemia de covid-19 através
de uma relagdo dindmica entre dois lados do mundo, um atual e outro virtual. Partindo
das problematizagdes da virada ontolégica, o experimento etnografico de traducao desse
artigo, em um primeiro momento, ird suspender as operacionalizagdes dos regimes
conceituais hegemodnicos da modernidade, embasados na dicotomia humano/natureza,
para se instrumentalizar um regime conceitual que opera pelo par atual/virtual, abrindo
assim caminho para uma alteracao determinada pelo pensamento do outro através de um
constante trabalho de comparacao.

Palavras-chave: Etnografia; Kaingang; Perspectivismo; Virtual; Pandemia.

Spirits and the virtual: an ethnographic experiment of translation
with the kaingang kuja Jocemar Kéka Ha about cosmology and
the covid-19

Abstract

This research will expose an ethnographic experiment of translation with the Kaingang,
and more specifically, with the kuja kaingang Jocemar Kaka Ha, considering that the
notion of kuja, in kaingang language, corresponds to the famous notion of shaman. The
text will seek, through translation work, with conceptual and semantic problematizations,
to understand a specific narration from the kuja Jocemar Kaka H4a, which exposes the
covid-19 pandemic through a dynamic relationship between two sides of the world,
one actual and the other virtual. Starting from the problematizations of the ontological
turn, the ethnographic experiment of translation of this article will initially suspend the
operationalizations of the hegemonic conceptual regimes of modernity, based on the
human/nature dichotomy, to instrumentalize a conceptual regime that operates through
the actual/virtual pair, thus opening the way for an alteration determined by the other’s
thinking through constant work of comparison.

Keywords: Ethnography; Kaingang; Perspectivism; Virtual; Pandemic.

Revista de @ntropologia da UFSCar, 16 (1), jan./jun. 2024

137



