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Introducao

A existéncia de empreendimentos e textos etnograficos desenvolvidos por
missionarios sobre populacdes autdctones coloca desafios em termos metodolégicos,
descritivos, tedricos e epistemoldgicos. Isso acontece principalmente pelo curioso fato
de que missiondrios - figuras aparentemente tdo distantes do relativismo cultural -
produziam textos que também intitulavam como “etnografias”.

Algumas pesquisas sobre as etnografias feitas pelas missdes religiosas tém sido
realizadas por pesquisadores contemporaneos. A partir da analise de textos, esses
investimentos de pesquisa tém buscado identificar as categorias de entendimento
empregadas por missiondrios para compreender as alteridades, assim como imaginar
interacdes e mediacdes entre indigenas e missionarios que foram fontes de informacgdes
para a escrita desses textos. Esse modo de enquadrar teoricamente e metodologicamente
as etnografias missionarias é assim sintetizado por Paula Montero, antrop6loga expoente

que tem se dedicado a esse subcampo:

[...] 0 exame das praticas missionarias de tradugio/indexagdo nos permite enfrentar, a
partir de um exemplo histdrico particular, um problema antropologico de peso e que
permanece, a nosso ver, ainda em aberto: como, na relagdo entre universos culturais
percebidos como heterdnomos, se da a producdo material e simboélica da “alteridade

cultural” (Montero 2012a: 851).

1  Agradeco a Professora Kelly Cristiane da Silva (PPGAS-UnB), a Francisco Paolo Vieira Miguel e aos
pareceristas anonimos pela leitura das versdes iniciais do presente artigo.
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Um dos pressupostos dessas andlises antropolédgicas sdo as razdes pelas quais havia
um investimento intelectual das missdes cristas na producao de etnografias. O papel da
etnografia missionaria seria “tornar comensuraveis sentidos percebidos como diferentes
(ou moralmente inaceitaveis) e para tornar compativeis na vida cotidiana modos de agir
heterogéneos, pertencentes a estilos de vida muito distintos” (Montero 2012a: 851).
Assim, em termos gerais, supde-se que esses textos foram produzidos principalmente
com a intencdo de construir pontes de significados entre universos cristdos e pagdos: a
etnografia estaria a servico da traducao do cristianismo para indigenas. Essa consideragao
faz com que as questdes sobre como se fazia a expansao do cristianismo e qual era o papel
das etnografias sejam entendidas como triviais: a intencdo de conhecimento sobre a

alteridade estaria diretamente ligada a esforgos de conversao, de torna-los cristaos.

Mas quais eram as intengoes, isto €, os propdsitos e os desejos que faziam com
que os missionarios dedicassem parte de seu tempo na producdo dessas etnografias?
Conforme argumentarei neste artigo, as pesquisas em antropologia acerca das etnografias
missionarias tém focalizado bastante as experiéncias etnograficas (o estar com o indigena)
e as abordagens teoricas (“grades de leitura” e “modalidades discursivas”) empregadas por
esses missionarios. Porém, considero que elas tém deixado de imaginar, de maneira mais
sistematica, as vidas sociais dessas etnografias como mensagens institucionais das Igrejas.
Como textos escritos que eram produzidos em larga escala por determinados missionarios
e lidos por sujeitos especificos, essas etnografias possuiam outros elementos que vao além
do referente e do c6digo, tais como emissores, receptores e canais de comunicagao. Isso
nos faz retornar as perguntas basicas de uma analise antropoldgica com base documental:
quem eram os emissores e os publicos-alvo das etnografias missionarias? Quais eram os
canais de comunica¢do dessas etnografias? Ao levar em considera¢do esses aspectos,
conectando os textos etnograficos a um conjunto de textos que circulavam em conjunto,
creio ser possivel relacionar como a producdo das etnografias missionarias produzia a
expansao do cristianismo, de modo que a tematizacao da alteridade se torna uma questao

residual nas etnografias missionarias.

Explico: em minha pesquisasobreacristianizagdo do Timor-Leste durante o periodo
colonial portugués pés-Segunda Guerra Mundial (1945-1975), tive acesso aum conjunto de
registros etnograficos e folcléricos produzidos por missionarios catélicos no entdo Timor

Portugués em um periédico intitulado Seara.? Ao procurar pensar sobre os diferentes

2 Os textos analisados no ambito deste artigo deram origem, primeiramente, a minha dissertagio de
mestrado, intitulada “Em Searas do Timor Portugués: um estudo sobre as praticas de media¢do da
Diocese de Dili (1949-1973)"”. A dissertacdo foi aprovada pelo Programa de Pés-Graduacdo em
Antropologia Social da Universidade de Brasilia em junho de 2014, e orientada por Kelly Cristiane da
Silva.
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elementos de comunicagdo, alguns fatos me despertaram curiosidade. Por exemplo,
descobri que esses saberes sobre as populagdes do Timor Portugués eram publicados
principalmente pelo 6rgao eclesiastico central daquele contexto missionario, a Diocese de
Dili. Além disso, esses saberes tinham como principal canal de comunicagdo o periédico
impresso dessa Diocese, Seara, cujo publico-alvo eram os missiondrios dispostos nas
diferentes missdes catdlicas subordinadas (Fernandes 2016). Nos diferentes exemplares
da atividade de imprensa catolica dessa Diocese, essas etnografias se apresentavam entre
uma diversidade de textos dos mais diferentes géneros. Do mesmo modo, as etnografias

ocupavam em geral as se¢des finais de cada niumero do periédico Seara.

Esses diferentes elementos da comunicagao presentes no peridédico Seara abriram
janelas cognitivas capazes de me fazer perceber algumas inten¢des sobre a expansao do
cristianismo presentes nos textos dessas etnografias. Além de traduzir o cristianismo para
os indigenas, as etnografias e os saberes missionarios sobre as popula¢des timorenses
(lendas e gramaticas) também eram uteis para construir técnicas apostdlicas para todas as
missdes do Timor Portugués, tais como contos e liturgias. Mas, principalmente, consegui
perceber que as etnografias, em conjunto com essas outras técnicas apostolicas, estavam
a servico de uma padronizacdo da agao missionaria em termos globais e de acordo com as

instrucdes hierarquicas dos 6rgdos superiores da Igreja Catdlica.

Neste artigo, a partir da andlise dos textos presentes nos nimeros do periodico
Seara editados pela Diocese de Dili durante os anos de 1949 a 1973, busco especular sobre
algumas inten¢des missionarias que motivavam a produgdo e circulacdo de saberes sobre
a alteridade timorense. Procuro demonstrar que a expansao do cristianismo na atuac¢do da
Diocese de Dili convergia para trés diferentes intencdes: 1) o apostolado, isto é, a divulgacao
da mensagem crista para os fiéis e as popula¢des pagas; 2) o catolicismo/universalismo,
entendido como a produg¢do de uma padroniza¢do da atuacdo e da compreensdo sobre
as questodes da Igreja Catdlica tanto localmente (contexto missiondrio timorense) quanto
globalmente; e 3) a hierarquia/romanismo da Igreja, ou seja, fazer com que todas as
acdes e compreensdes dos missionarios e fiéis estivessem mais ou menos formatadas em
acordo com as instrucdes dos 6rgaos centrais do qual a Diocese de Dili se subordinava: a
Provincia Eclesiastica de Portugal e, principalmente, a Santa Sé. Argumento, portanto, que
os saberes sobre as alteridades timorenses produzidos pela Diocese de Dili se uniam a

esses trés esforgos de expansao do cristianismo.

Advirto que se deve ter em conta que essas agdes sao muito proprias do periodo
historico analisado, havendo diferencas consideraveis nos usos desses saberes nos

periodos posteriores e anteriores ao Concilio Vaticano II (Montero 2012a). Também
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considero que as técnicas e os desafios missionarios colocados no Periddico Seara e nos
saberes missiondrios 14 publicados possam ser muito préprios dos bispos e dos padres
diocesanos, que atuam diversamente de outros missionarios (irmaos, freiras e catequistas)
e de padres vinculados a Congregacdes e Ordens. Isso faz com que os desafios colocados
por esses atores possam ter diferentes énfases e estratégias’.

A producido missiondaria da diferenca como pratica de expansao do cristianismo

Ide por todo o mundo, pregai o Evangelho a toda a criatura. Aquele que
crer e for batizado sera salvo; o que porém nao crer sera condenado.

Marcos, XVI, 15-16.

Os investimentos mais frequentes das ciénciais sociais na compreensdo das
igrejas cristds missiondrias foram entender as experiéncias de populacdes indigenas
com os fend6menos do cristianismo, procurando compreender os impactos e os efeitos
das denominacoes religiosas nas vivéncias e praticas de reproducao social de populagdes
autdctones (Beildelman 1980). Isso fez com que os missionarios fossem estudados mais
como um elemento catalisador de transformacdo e que as missdes fossem pensadas
principalmente num paradigma da situagdo colonial (Balandier 1993)* A partir do
momento em que a moderna antropologia passou a estudar ndo apenas os povos ditos
primitivos e comegou a pensar sobre alteridades mais familiares, surgiram algumas
iniciativas que trataram os missionarios como nativos (Pels 1997).

Nesse campo de investigacdo que dirige a atencdo especificamente sobre os
missionarios, observa-se que uma parte das pesquisas focalizou a pratica textual e a
sistematizacdo de saberes e conhecimentos que as denominagdes cristas desenvolveram
sobre as populagdes autdctones com as quais elas lidavam. No campo da antropologia
académica feita no Brasil, algumas pesquisadoras (Dulley 2010; Aradjo 2009; Montero
2012b) tém se detido na compreensao sobre as producdes desses saberes missionarios.
Inspiradas em reflexdes sobre a pratica etnogréafica, essa proposta de uma antropologia

das missdes tenta compreender as percepg¢oes e praticas discursivas sobre as populagdes

3 Conforme argumentei em outra ocasido (Fernandes 2016), isso nos permite considerar que a relagao
missionario-indigena era apenas uma das engrenagens de um complexo de agdes, em que os saberes
sobre os timorenses atuavam em diferentes niveis e com diferentes intuitos. Assim, em termos
descritivos, uma questdo em aberto refere-se as dimensdes que os saberes missionarios sobre a
alteridade tinham no cotidiano dos agentes diferenciadamente dispostos nas missoes religiosas.

4  Os estudos de Comaroff e Comaroff (1991), que procuram compreender, a partir dos arquivos
missionarios, dindmicas de inser¢do do capitalismo na Africa do Sul, e os de Wright (1999), que toma
como universo as praticas de compreensao cosmoldgicas dos indigenas sobre suas interacdes com os
missionarios, seriam exemplares de uma antropologia que parte das missoes religiosas em interagao
com populagdes autoctones.
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autoctones. Considero que a coletanea de artigos “Deus na Aldeia” (Montero 2006) foi o

marco inicial desses investimentos.

As pesquisas sobre as praticas de construcdo da alteridade em diferenca focalizam a
producdo escritadas missoes, especificamente as etnografias feitas por missionarios. Nesse
sentido, essas pesquisas tém sido realizadas como um constante exercicio comparativo
entre os saberes missionarios sobre as popula¢des indigenas e a antropologia social
que se consolidou enquanto campo disciplinar no século XX. Isso tem sido feito, entre
outras razoes, pelas similitudes dos empreendimentos desenvolvidos por antropélogos
e missionarios: os oficios de ambos envolvem uma grande especulacao sobre o outro;
de modo semelhante aos antropélogos, os missionarios tém construido teorias sobre a
humanidade e tém procurado remodelar suas compreensdes sobre o humano diante das

suas experiéncias de interacdo com essas populagoes.

Num empreendimento comparativo entre antropologia e saberes missionarios,
Paula Montero, no estudo monografico “Selvagens, Civilizados, Auténticos” (2012b),
realiza reflexdes sobre os textos etnograficos publicados por padres salesianos. Montero
centra-se na identificacao das estratégias discursivas, como “polifonia” e “tom biografico”,
empregadas por esses missiondrios, assim como procura identificar os termos em
que foram negociadas as condi¢des de trabalho de campo entre padres-etnégrafos e
as populagdes indigenas (Montero 2012b: 21). Isso lhe permite considerar que essas
etnografias eram fruto de experiéncias que privilegiavam relacdes dos missionarios com
determinados atores, principalmente os grupos dominantes das aldeias indigenas.

Ainda, a autora focaliza as praticas de construcao de c6digos compartilhados entre
missionarios e indigenas, procurando compreender as categorias compreensivas com as
quais missionarios buscavam dar sentido as suas experiéncias, o que ela tem chamado
de “indexacdo”. Para Montero, a indexacdo é uma acdo do missionario para “produzir
discursivamente pontes entre o universo nativo e o universo do tradutor” (Montero
2012a: 844), e servia como uma forma de produzir “convengdes de sentido”. Ela retoma
as reflexdes de Roy Wagner (1981) sobre o choque cultural que marca a experiéncia
etnografica e que seria, nesse movimento, uma “invencdo da cultura”, de simbolizacao
sobre a experiéncia da alteridade (Montero 2012b: 181). Por exemplo, Montero propde
imaginar como os missionarios buscaram identificar e construir discursivamente o que

seria uma “religido” entre as populagdes Bororo.’

5 Montero traz como exemplo os sentidos dados ao “infanticidio bororo” por um missionario salesiano.
Ela sugere que os missionarios, ao saber que os Bororo justificavam o infanticidio porque as maes
gravidas tinham sonhos que previam desgracas coletivas, entenderam isto como indicio de uma “crenga
religiosa”. Dai a razdo de o infanticidio ser compreendido como uma “obrigacdo coletiva” (Montero
2012Db: 848).
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Também inspirada nas reflexdes de James Clifford (1992) sobre as pesquisas
realizadas por Maurice Leenhardt - famoso antropo6logo-missionario protestante -, a
comparac¢do entre as etnografias feitas por antropdlogos e por missionarios se mostra
um investimento mais explicito no estudo de Iracema Dulley (2010). Em seu trabalho,
a autora trata das etnografias realizadas por padres e irmaos catdlicos da congregacao
do Espirito Santo nos planaltos centrais de Angola durante o periodo colonial portugués.
Dulley faz um exercicio comparativo entre essas etnografias e as pesquisas realizadas por
Lévy-Bruhl, uma vez que ambos utilizavam a no¢do de “mentalidade primitiva”. Dulley
conclui que os missionarios, diferentemente do famoso antropodlogo francés, propunham
a localizagdo de diferencas a serem superadas (Dulley 2010: 81)°.

No contexto anglo-saxdo da antropologia, principalmente nas producdes relativas
a antropologia do colonialismo (Dirks 1996; Pels 1997), uma bibliografia substancial
também focaliza as percep¢des dos missionarios sobre os indigenas expressas em
textos etnograficos. Esses trabalhos tém reavaliado a narrativa ortodoxa da histéria
da antropologia, que considerava a etnografia enquanto pratica de conhecimento
monopolizada por antropdlogos sociais e culturais e cujas raizes advinham de relatos de
viajantes (por exemplo, Laplantine 1994). Mostra-se que a etnografia, como uma espécie de
género textual, parece ter nos missiondrios e noutros agentes coloniais (empreendedores
e funciondrios imperiais), sendo suas origens, uma das razdes de sua popularidade, visto
que esses também realizaram exercicios sistematicos de registros sobre caracteristicas de
certas populagdes (Geest & Kirby 1992). Alguns estudos tém posto em xeque as diferencas
entre missionarios e antropo6logos demarcadas nos contextos académicos. Conceber
0 missiondrio como alguém puramente implicado na produ¢do de mudangas sociais e
etnocéntricos, como fizeram alguns pesquisadores (por exemplo, Simonian 1999 e Lamba
1985), é deixar de levar em conta que grande parte dos antropé6logos sempre estiveram
e estdo envolvidos em praticas de governo e de transformacao de dinamicas sociais (Pels
1997; Geest 1990).

Outro ponto discutido pela antropologia nas analises sobre as etnografias
missionarias sdo as relagdes tedricas e metodologicas bastante profundas entre etnografos

seculares e missionarios cristaos, que trabalhavam em um dialogo conjunto e se envolveram

6  “[..] se no caso de Lévy-Bruhl o esfor¢o é apreender o outro sem minimizar as diferencas, levando-se
em conta a diferenca qualitativa existente entre um pensamento e outro, no caso dos missionarios a
necessidade de compreensdo do outro tem carater eminentemente pratico. Isso determina, por sua vez,
os procedimentos realizados pelos missionarios, que embora se proponham a olhar para a realidade
“indigena” com o maximo de objetividade - e aqui mais uma vez convergem com Lévy-Bruhl -, escolhem
os objetos a serem contemplados a partir de preocupagdes pragmaticas relacionadas ao cotidiano da
missdo e guiam-se, em ultima analise, pela légica da pratica no estabelecimento de equivaléncias entre
o0 universo “cristdo” e o universo ‘indigena’ (Dulley 2010: 88).
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em controvérsias etnolégicas - mostrando o quanto antropoélogos buscaram produzir
uma desqualificacdo dos saberes feitos por missionarios (Hawkins 1998; Maxwell 2008).
Algumas anadlises de antropélogos tém feito com que se comece a dar maior valor heuristico
a esses saberes missionarios sobre as populagdes autéctones, uma vez que os trabalhos de
campo, o aprendizado sobre os sentidos de algumas praticas culturais e sobre o vernaculo
linguistico foram quase sempre produtos de trabalhos de campo de longa duragao e, por
muitas vezes, de melhor qualidade do que a dos antropé6logos (Macagno 2009; Bersselaar
2006; Cinammon 2006).

Tais esforcos da antropologia estdo em consonancia com uma busca cada vez
maior de colocar seus instrumentos de analise em questdo pela mea culpa decorrente
do envolvimento com o empreendimento colonial (Asad 1973), pelo reconhecimento
dos limites do conhecimento etnografico sobre outras alteridades (Fabian 1983),
pela consideracdo sobre as implicagdes epistemoldgico-tedricas da expressdo textual
da experiéncia etnografica (George & Marcus 1984), e/ou pelos efeitos hierarquicos
e secularizantes que antropdlogos quiseram produzir no campo intelectual (Pompa
2006). Assim, em termos gerais, sugiro que as pesquisas antropdlogicas tém buscado
compreender os saberes missionarios sobre as populacdes “autéctones” como uma forma
de pensar e refletir sobre a pratica etnogréfica feita por antropo6logos e/ou para fazer uso
dos dados coletados por essas agéncias.’

Em minha pesquisa sobre as etnografias publicadas no periddico Seara, existem
possibilidades analiticas para interpretar os saberes missionarios sobre as populagées
do Timor Portugués pela chave da comparacdao com a antropologia social e cultural.
Nos diferentes nameros do peridédico Seara, havia uma circulacdo constante de dois
géneros textuais que falavam sobre as popula¢des timorenses: as etnografias e as lendas.
Por exemplo, no ano de 1952, a Diocese publicou o texto “Tutuala - (apontamentos
etnograficos)” (Ferreira 1951), o que seria um conhecimento especifico das populagoes
presentes em Tutuala, localizada na regidao do extremo leste da colonia. As analises se

faziam em topicos intitulados como Alimentagdo, Actividades, Distragoes, Créndices, Lendas,

7 Neste texto, ndo realizei um exercicio metodolégico explicitamente comparativo entre saberes
missionarios e antropolégicos. Creio, contudo, que as inten¢des de padronizacdo e hierarquia expostas
poderiam ser perceptiveis se também tivesse realizado um exercicio baseado em algumas reflexdes
da antropologia da antropologia, como alguns estudos que buscam compreender o conhecimento
antropolégico como um campo discursivo cujos interlocutores se dispdem com diferentes capacidades
enunciativas e em relagdes globais e locais (ver, por exemplo, Ribeiro & Escobar 2013). Se a vocagao
comparativa na antropologia permite revelar o que a nossa ideologia oculta (Dumont 2008), um
investimento de pesquisa comparativo para entender os missionarios (e, por tabela, os antropdlogos)
também estaria atrelado a outras questdes que ja tém sido postas na antropologia/epistemologia/
histéria da antropologia, tais como a hierarquia académica, as globalizag¢des institucionais e tedricas, e
os desafios comunicativos dos antropo6logos com a sociedade civil.
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Doengas, Morte. Mas, mais do que esses aspectos, em Seara diversos textos voltavam-se a
compreensao do casamento (tocarei nesse tema nos proximos topicos) e da religido dos

timorenses.
Quanto a religido, em uma das ocasides, Padre Ezequiel Pascoal afirmou:

0 pagdo timorense é animista. De Deus tem apenas uma ideia muito vaga.
Em quasi todos os dialectos lhe chama Maromac que sera, possivelmente,
uma modificacdo da palavra naroman que significa luz, esplendor. [...] E
facil concluir daque que ele dé ao Ser Supremo o nome dos dois astros
que, no seu modo de entender, sdo os ASTROS-REIS (Pascoal 1949b: 3).

Os esforgos etnograficos permitiriam um melhor conhecimento para transmitir a
mensagem crista. Acerca das lendas publicadas em Seara, Padre Ezequiel Pascoal afirmou
que o entendimento das crengas, tradigdes, lendas e usos lhe permitiria um acesso a alma
dos timorenses:

Na mesma ordem de ideias, ndo podia deixar de lhe merecer especial
interesse o vasto, pouco explorado e sempre interessante ao campo do
folclore - crencas, tradicao, lendas, usos - tdo impregnante de estranha
religiosidade que nos permite ver a alma destes povos tdo simples e
tdo complexa, tdo diferente da nossa, mas, em ultima analise, a bragos
com as mesmas eternas aspiragdes humanas, em presenc¢a das mesmas
interrogacdes perturbadoras, em luta com os mesmos imponderaveis
inimigos, perplexa arte o acervo de problemas que com maior ou menor

acuidade, sempre preocupou a humanidade, onde quer que fosse, e a que
s6 o Evangelho responde cabalmente (Pascoal 1949b: 12).

Nesses textos publicados no periddico Seara, pode-se concluir que a etnografia e o
folclore escritos por missiondrios eram ferramentas para a producao de indexacdes, pois
procuravam construir uma diferenca - as interrogagées perturbadoras - para apresentar
as respostas que s6 o Evangelho responde cabalmente a esses questionamentos préprios
das almas dos timorenses.

Essas praticas de registro da alteridade expostas em etnografias e folclore no
periddico Seara - doravante saberes sobre os timorenses - sdo potenciais para as analises
que tém rompido com algumas ideias comuns que a antropologia tem sobre sua prépria
pratica de conhecimento. Havia a centralidade dos temas similares a questdes fundantes
da antropologia social, como parentesco e religido, o que nos da pistas para pensar o
cristianismo da antropologia (Cannell 2005). Do mesmo modo, esses conhecimentos sobre
os timorenses podem ser potentes para compreender questdes colocadas pela etnologia
da Indonésia Oriental - regido etnografica da qual a ilha de Timor faz parte -, visto que
tanto missiondrios e antropélogos tém atentado as trocas matrimoniais como fenémeno

estruturante das vivéncias dessas populacées (Wouden 1968).
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Contudo, parece-me que pensar sobre as experiéncias de campo, as estratégias
discursivas, as grades de leitura da alteridade e as qualidades dos saberes etnolégicos
dos missiondrios acerca das populagdes, conforme argumentarei no préximo tépico, sao
questdes mais centrais aos antropdlogos do que aos proprios missionarios. Assim, em vez
de seguir essa rota de analise, gostaria de sugerir que o empreendimento antropolégico
acerca dos saberes missionarios sobre a alteridade passa pela internalizacdo do que é
nominalmente estruturante e do que é objeto de interesse dos agentes que produziam
esses saberes. Se queremos apreender intelectualmente o que estava implicado nessas
praticas etnograficas feitas por missionadrios, talvez tenhamos de partir das premissas
ideoldgicas da pratica missionaria.

Isso nos leva ao ponto de partida que caracteriza os missionarios no pensamento
desses atores. Em termos ideais, os missionarios estdao preocupados com a produc¢do da
expansdo e manutenc¢do do cristianismo em territérios fronteiricos, onde essas instituicoes
ndo gozam de grande capilaridade e onde boa parte das popula¢des ndao se entendem
como cristas (Rego 1961). Nesse sentido, uma primeira questdo a ser respondida, que
leve em conta o ponto de vista dos missionarios, é: quais sdo os desafios para a expansao
do cristianismo? E, posteriormente: como a producdo de saberes sobre as populagdes

autdctones estava a servico da expansao do cristianismo?

Para responder essas questdes com base nos discursos de atores missionarios, os
préximos tépicos desse artigo procuram decompor, em meu contexto de andlise, quais
eram os desafios que a Diocese de Dili - difusora das etnografias missionarias no contexto
timorense durante os anos coloniais - entendia que havia para “a expansao do cristianismo”.
Sugiro que, conforme reconhecido por ampla literatura antropolégica (Agnolin 2006;
Monteiro 2001; Rafael 1993), fazia-se expandir mediante técnicas de conversao, e, por esta
razdo, as etnografias missionarias eram um saber para o aperfeicoamento dessas técnicas.
Além disso, do ponto de vista da Diocese de Dili, a produgdo da expansdo do cristianismo
pelas etnografias respondia a duas outras intengdes para a expansdo do catolicismo: a
padronizacdo da atuagdo missiondria em termos locais e globais (intengdo catdlica) e a

busca por manter uma hierarquia eclesiastica (inteng¢do romana).

Os saberes sobre os timorenses para o apostolado

Fiz-me fraco com os fracos, a fim de ganhar os fracos. Fiz-me tudo para
todos, a fim de salvar a todos. E tudo isso faco por causa do Evangelho,
para dele me fazer participante.

[ Corintios, IX, 20-23
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Conforme argumentei acima, os trabalhos dos antropo6logos sobre as missdes
religiosas dao pistas iniciais para responder como os saberes sobre a alteridade estavam
a servico da expansdo do cristianismo. Montero relaciona a compreensao da alteridade - a
traducdo cultural - as técnicas de tradugao do catecismo para o vernaculo e a producdo de
gramaticas de linguas locais:

0 trabalho missionario foi muitas vezes descrito como um trabalho de
traducdo cultural. Traduzir o catecismo para o vernaculo e produzir

gramaticas foi o0 modo como, historicamente, os missionarios cristdos
entenderam sua propria acio evangelizadora (Montero 2012a: 836).

Assim, a antropdloga sugere que o catecismo e a gramatica eram objetos-fins
dos missionarios nas inten¢cdes de conhecimento sobre a alteridade. Isso indica que os
objetivos ideoldgicos da construgdo de etnografias nao se encerravam num conhecimento
da humanidade, como os antropélogos idealmente buscam; elas visavam a construcao de
técnicas de manuseio darelagdo missionario/missionario para a expansao do cristianismo.
Apesar de reconhecerem que os saberes etnograficos tinham uma finalidade aplicada, a
aplicacdo desses saberes etnograficos em técnicas de catequese, gramaticas e liturgias
ndo tém sido objetos de analise®.

No periédico Seara, observei que a construcdo de saberes sobre os timorenses
era fundamental para o apostolado, para saber como se relacionar com os fiéis. Isso é
inicialmente perceptivel quando se articula as etnografias ao seu campo de saber: a
missiologia. No contexto missionario do Timor Portugués, a ciéncia das missdes era um
investimento intelectual que buscava a pratica de conhecimentos sobre como expandir
o cristianismo’. Em Seara, Padre Ezequiel Pascoal publicou, na “Pagina Missiolégica”, as
etnografias sobre os timorenses como parte desses esforcos disciplinares. Ele afirmava

aos missionarios-leitores que o amadurecimento da expansao crista se fazia mediante

8 Paula Montero reconhece que sua andlise focaliza apenas uma etapa dos tipos de investimentos
intelectuais a que os saberes sobre a alteridade eram implicados: “Estou me referindo, neste trabalho,
unicamente as obras de cunho antropolégico. A produgao bibliografica salesiana contempla uma
lista significativa de titulos na area linguistica (de 1908 em diante), didatica (de 1958 em diante) e
catequética e liturgica (de 1908 em diante). Pode-se, alids, ja observar a conexdo relativamente tardia
entre a producdo de obras sobre “o outro” (lingua e cultura) e sua incorporagio ao ensino do outro”
(Montero 2012b: 264).

9 Em uma das ocasides, Pascoal afirmou o carater estruturante da produc¢ido de saberes sobre as
populacdes pagds para a acdo missionaria, indicando os potenciais de “éxito” proporcionados pela
reflexdo sobre a alteridade: “A missiologia ndo pode deixar de ser a conclusdo amadurecida de tentativas,
de revezes, de triunfos que vém de ha séculos. Nisso reside, em grande parte, o seu valor. Conduzido
por ela, o missionario sabe, de antemao, para onde vai, por onde deve comegar, quais os meios mais
eficazes a que deve langar mao. Assim, ndo s6 ganha tempo e poupa energias, mas até evita desaires,
contratempos, imprudéncias que retardam o desenvolvimento da obra a que se dedica e podem causar
enfado e desanimo, sempre de lastimar porque crestam, a nascenga, iniciativas a que estaria reservado
um espléndido futuro” (Pascoal 1950).
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tentativas e que a missiologia servia como guia aos missionarios em saber como agir,

uma vez que essa permitiria agir no atavismo e na psicologia dos sujeitos com os quais os

missionarios lidavam:
[...] sua adopcao, o seu ensino e a sua aplicacdo contribuem eficazmente
para um éxito mais rapido e mais amplo do trabalho de expansdo a que a
Igreja se dedica em virtude do mandato de Jesus Cristo aos seus Apodstolos
e, na pessoa deles, a quantos lhes sucederiam no decorrer dos tempos:
«ide e ensinai todos os povos, baptizando-se... ». Sem a formagao critica
que a missiologia proporciona nio é facil penetrar no atavismo dos povos
a evangelizar, nem tao pouco na sua psicologia, dum modo que os leve
a render-se a Jesus Cristo. Como esse atavismo e essa psicologia forem,

assim deve ser o método a adoptar ou o caminho a abrir para os conduzir
a Igreja [...] (Pascoal 1950).

A exigéncia pela “eficacia” - “para um éxito mais rapido e mais amplo do trabalho
de expansao” - condizia com a ideia de que a producdo de conhecimentos e saberes teria
como consequéncia o progresso e o aperfeicoamento da acao. A etnografia e o folclore
eram dois dos meios para o alcance dessa eficacia, porque elas permitiriam identificar
o que deveria ser modificado (os males, as crendices) e mantido (o deus-uno, as virtudes)
nessas sociedades (Rego 1960).

Em Seara, um expressivo numero de textos que tratavam sobre os “pagdos” se
dispunham nas praticas de acdo pastoral. Artigos sobre catequeses, batismos e casamentos
falavam diretamente sobre os usos, os costumes, os vernaculos e qualquer categoria
de compreensao da alteridade. Em um texto em que se dava orientacdes sobre como
catequizar os timorenses, um padre apresentou como os conhecimentos sobre as praticas
rituais e da lingua timorense eram importantes para o aperfeicoamento das liturgias

catdlicas:
[..] a Liturgia em latim e em portugués, pouca ou nada compreendida,
consequentemente quase nada vivida pela maioria dos timorenses, por
estesignorarem ou pouco entenderem dessas linguas. E dai, areincidéncia
dos cristaos nos costumes gentilicos bem expressos em sua lingua natal:
dai a grande auséncia de lares verdadeiramente cristdos; dai a pouca
profundizacao de quatrocentos anos em Timor (Quintdo 1971: 4).

As construcdes de textos litdrgicos eram um dos empreendimentos intelectuais
dos missionarios, que se serviam desses saberes sobre os timorenses. Diante do escopo do
Concilio Vaticano II (1961-1964), para que os ritos catolicos deixassem de ser realizados
em latim e passassem a ser realizados em linguas locais, o periédico Seara passou
a divulgar inimeras tradugdes para o tétum - a lingua franca de Dili, capital do Timor

Portugués. Os textos presentes em Seara procuravam identificar palavras no vernaculo
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local que corresponderiam as palavras em portugués (ou latim), assim como instruir os
missiondrios a como pronuncia-las. Um exemplo disso sdo as tradug¢des de palavras como

»n «

“espirito”, “evangelho” e “Pai e Filho”, que eram utilizadas nos rituais da Igreja.
Lia-Féun-diac parece-me que corresponde a palavra grega Evanguélion
(Eiu-anguelos, bom-nuncio, boa nova).
Aletra W é, na pronuncia tétum, um som intermedidrio entre u e v.

Por serem Aman, Oan sindnimos directos das palavras Pai e Filho, é assim
que traduzo de portugués para tétum.

A palavra Nawan, tal como é escrita, é usada pela igreja local do Timor
indonésio, para significar a palavra «espirito» (Quintdo 1971: 4).

Os saberes sobre os timorenses também eram fontes para a construcao de contos
e fabulas. Constantemente, a Diocese de Dili publicava textos literarios para serem
lidos pelos missiondrios aos fiéis que frequentavam as diferentes estacdes missionarias
espalhadas pelo territério da colonia do Timor Portugués. Neles, buscava-se utilizar

cenarios e praticas de reproducao social tidos como tipicamente timorenses.

A novela “Uma vitima do barlaque” (Pascoal 1952-1953) é um exemplo desses
instrumentos de expansao do cristianismo que tomavam as praticas de conhecimento dos
missionarios sobre os timorenses. Publicado em sete nimeros de Seara, a estoria narra a
vida e morte de Julio, um timorense. Filho de Rubi-Leque, um liurai (autoridade tradicional
timorense), Julio foi pupilo de Padre Alfredo. Educado em seminarios catélicos no Timor,
Julio viaja para Portugal com o intuito de realizar seus estudos superiores. Contudo, Julio
ndo quer seguir a vida sacerdotal e prefere o aprendizado de técnicas agricolas. Padre
Alfredo disse-lhe que ndo via problemas - a mensagem de Deus poderia ser expressa
por pessoas leigas - e Julio, mesmo que nao fosse um padre, é de grande ajuda para a

transmissdo do Evangelho, uma vez que é um timorense educado de maneira crista.

Ap6és o fim dos estudos, Padre Alfredo e Julio retornam ao Timor Portugués e vao
morar no suco (uma unidade sob a administracao de um liurai) comandado pelo pai deste
ultimo. Julio descobre que seu pai tinha acordado seu casamento com uma moga local,
Silvia. Em desacordo com o casamento arranjado e com praticas de trocas matrimoniais
decorrentes desse arranjo, Julio consegue convencer os envolvidos a romper o acordo.
Colo-Mau, tio de Silvia, fica furioso por nao ter recebido o barlaque (a riqueza da noiva)
e ndo se resigna pelos potenciais destrutivos na tradi¢do timorense que Julio tinha ao se

negar a realizar as trocas matrimoniais exigidas.

Mesmo com a resisténcia de Colo-Mau, Judlio se casa com outra moga, Inés, e vive

uma vida proéspera. Seus conhecimentos agrarios aprendidos em Portugal e sua posicao
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de filho de liurai o tornam um exemplo para os moradores do suco. No entanto, ao retornar
da missa dominical da estacdo missionaria, Colo-Mau aproveita a distracao de Julio e joga
uma pedra em seu carro em movimento, provocando-lhe um acidente. Jalio vem a ébito. A
populagdo do suco, ao saber do acontecido, entra em comocgao plena. Colo-Mau passa a ser

visto pelos habitantes como um traidor.

O Padre Alfredo, durante as celebragdes do enterro de Julio, considera que sua
morte foi um bem para a comunidade, uma vez que as pessoas pararao de realizar o
barlaque por ver os efeitos perversos do paganismo:

Seajusticadivinaouahumanadeixaremvivo Coli-Maus-disse tetualmente
o Pe. Alfredo - ele vera, com seus olhos, quanto foi contraproducente o
inqualificavel crime. O nosso pranto ha-de acompanhar até a tumba o Julio
de todos nés. A sua obra ha-de perdurar, porque lhe daremos todo o nosso
apoio. O seu nome ha-de ficar eterno entre nos. Mas ndo podemos deixar
de reconhecer que Deus escreve direito por linhas tortas. Se permite o

mal, a desgraca, o luto, a dor, é para tirar deles maiores bens. (Pascoal
1953:179).

Tal conto pode ser entendido, em termos estruturais, como uma versao local da
histéria de Cristo. Assim como Jesus Cristo morreu para salvar os homens dos pecados,
Julio era um revolucionario por ter morrido pelo pecado dos timorenses, o barlaque. Nesse
sentido, colocavam-se nomes locais (Coli-Mau, Rubi-Leque) e modos de organizacao
politica e figuras tidos como tipicamente timorenses (suco, liurais) como estratégias que
pudessem motivar os timorenses a compreender as mensagens cristds. E perceptivel,
portanto, que a producdo da diferenga na experiéncia com as alteridades timorenses
tinha um potencial na construcao dos contos, acdes pastorais com finalidades ludicas e

moralizantes.

Assim, as etnografias e as lendas ndo se esgotavam como registros da diferenca;
elas eram meios a servico da producao de “bricolagens” entre os universos timorenses
com técnicas de a¢do pastoral. A aplicabilidade das etnografias missionarias demonstra
que os modos como a alteridade era transformada em diferenca, as estratégias discursivas
aplicadas e as experiéncias de campo vivenciadas por esses sujeitos ndo estavam sendo
questionadas; a etnografia era principalmente uma etapa de um processo de construcao
de técnicas apostolares. Nesse sentido, a expansdo do cristianismo pela transmissao
da mensagem crista é o que pode ser entendido como ideologicamente estruturante;

compreender o outro e descrevé-lo de modo fidedigno eram objetivos secundarios.
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Os saberes sobre os timorenses para a centralidade de Roma

Sede submissos e obedecei aos que vos guiam (pois eles velam por vossas
almas e delas devem dar conta). Assim, eles o fardo com alegria, e ndo a
gemer, que isto vos seria funesto.

Hebreus 13,17

Nos tdépicos anteriores, sugeri que os saberes sobre os timorenses se constituiam
em conhecimentos etnograficos e folcléricos, e que esses materiais eram utilizados como
fontes para a producao de saberes para os timorenses: técnicas de acdo pastorais para os
contextos timorenses, principalmente as liturgias e os contos literarios. Nesse sentido, eles
eram Uteis na expansao do cristianismo pela atividade apostolica da Igreja, na medida em
que ela constréi convencdes de sentido que tornam, no entendimento dos missionarios,
as técnicas de a¢do apostodlica mais potentes na interacdo com essas populagdes. Como
argumentei, isso tem sido pressuposto pelas analises antropolégicas sobre as etnografias
missionarias.

Aqui, gostaria de argumentar que os saberes sobre/para os timorenses estavam
também a servigo de outras inten¢des vinculadas as necessidades institucionais da igreja
igualmente importantes para a expansado do cristianismo. Além da comunicacdo com as
populagdes timorenses no exercicio pastoral (inten¢do apostoélica), esses saberes eram
mensagens produzidas pela Diocese de Dili para serem comunicadas aos missionarios
dispostos nas missdes religiosas do Timor Portugués.'” No periddico Seara, os saberes
sobre/para os timorenses eram lidos por outros missionarios e, com isso, buscava-se
produzir a hierarquia, unidades de acdo e valores fundamentais de uma Igreja que se

imagina centralizada na Santa Sé (inten¢ao romana) e universal (intengao catdlica).

Os esforgos de construir uma Igreja que atua de maneira padronizada se faz, entre
outras razoes, pelas necessidades da Igreja se manter enquanto uma Unica instituicao.
I[sso se mostra como um desafio eclesidstico fundamental numa instituicdo que se diz
Catodlica (universal)'. Em Seara, um exemplo desse desejo pela agdo padronizada e una
esta expressa no texto etnografico intitulado “Deus em Timor” (mai.-jun. 1960). Mais do
que um relato das diferencas entre os ideais pagaos e as doutrinas cristas, a Diocese de Dili

10 As missoes religiosas sdo instituicdes que envolvem recursos humanos (padres, freiras, irmaos,
catequistas, bispos, papa) e materiais (estacdes missionarias, dioceses, missais, cruzes). Uma de suas
caracteristicas é a existéncia de esfor¢os para as padronizagdes de condutas e de modos de compreensao
que buscam a manutencdo das solidariedades entre os diferentes atores que constituem a organizacao
(Douglas 1998).

11 Em diferentes ocasides, textos da Diocese de Dili afirmavam que seus maiores traumas institucionais
foram os surgimentos de denominagdes protestantes. Do mesmo modo, é também notério seu
investimento no combate das heresias, dos potenciais desvios de sua ortodoxia e da fissdo institucional.
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buscava padronizar as tradug¢des para o nome “Deus”, para que os diferentes missionarios
utilizassem os mesmos termos nas suas a¢des pastorais, a depender dalingua da populagao

com que eles atuassem.

Nome de Deus Lingua Timorense

1 - Mar6mac Tétum, tocodede, idaté,
mambai, bunac, lacalei,
habo

2 - Uci-neno Baiqueno

3 - Acai Nogo-nogo

4 - Dato Geme Lamaquito

5 - Uro Uato Macassai

6 - «<Amo Deus» Galoli, midique, uai-ma’a

Corrobora-se essa interpretacdo de que os saberes para/sobre os timorenses
estavam a servico da producdo de padronizacdes institucionais quando se observa
o entendimento que a Diocese de Dili expressa sobre o periddico Seara, meio de
comunicacao em que esses saberes eram publicados. O efeito de potencial harmonizac¢ao
dos missionarios com os 0rgaos superiores e centrais da Igreja mediante o periodico era
expressamente desejado pela Diocese de Dili. Em certa ocasido, o editor afirmou que Seara
era um instrumento de producdo de coordenacgdes: “Creio que nao ha diocese alguma que
nio tenha o seu boletim. E um elemento necessario - orienta, coordena esforgos, suscita
energia, propde alvitres, estimula iniciativas” (Pascoal 1949a: 10). Assim, a intencdo era
que padres, irmaos coadjutores, freiras e catequistas lessem esse periddico e o tomassem

como uma forma de imaginar e compreender suas praticas e vivéncias coordenadamente.

Essa busca por certa padronizacao da Igreja Catélica também é perceptivel quando
se relacionam os saberes sobre/para os timorenses aos textos expressos em Seara que
relatavam experiéncias de diferentes missoes catélicas em todos os continentes, para além
de missiondrios autores do contexto colonial timorense. Um dos exemplos da diversidade
de autoria e de contextos de analise sdo os relatos de um padre brasileiro, em que ele dava
instrucdes sobre como facilitar o funcionamento de paréquias. Independentemente do
lugar, esse padre considerava a importancia de procurar liderancas como os primeiros
sujeitos para que a agdo missiondria tivesse capilaridade:

Procure o paroco nestes bairros, nestas ruas, nestes arranha-céus, uma
pessoa que goze de certa estima no lugar e que seja catodlica exemplar.
Por meio deste bom catélico leigo comece a sua acg¢do. Envie a todos os
habitantes do bairro (nunca devem ser mais de 20 ou 50 familias), ou rua,

ou arranha-céu, um convite para se encontrarem tal dia e tal hora na casa
do Sr. N,, a fim de tratarem de assuntos de interesse (NOVA forma... 1957).
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O trecho sugere, por exemplo, a atuacao paroquial nos arranhas-céus, tipo de
construcdo inexistente dentro do cenario colonial do Timor Portugués. Nesses termos,
os saberes aos quais os missionarios-leitores do periédico Seara recepcionavam também
eram pensados em alteridades abstratas - um fiel que poderia ser um timorense em areas
rurais, mas também um brasileiro urbano. Mas, independente dos modos de organizacao
espacial de onde os missionarios atuassem, era importante instrui-los a identificar quem

seriam essas liderancas.

Também se observa esse anseio pela padroniza¢do quando se analisa a divulgacao
de textos que buscavam unificar modos de percepg¢ao da Igreja Catdlica sobre fendmenos
diversos, para além da ac¢do pastoral, ou seja, da relacdo dos clérigos com os fiéis. Havia
diversas discussoes sobre como os missionarios deveriam conceber as relacdes da Igreja
com outras instituicdes, tais como os estados nacionais e as denominag¢des protestantes,
assim como eles deveriam conceber a expansdo de ideologias politicas, como o comunismo
e os movimentos anticolonialistas. As noticias publicadas no periédico Seara cumpriam
o papel de produzir universos de imaginacdo de uma unica Igreja com propdsitos
compartilhados, a semelhan¢a dos estados nacionais, que se utilizaram da imprensa
para a construc¢ao de um sentimento de pertencimento e solidariedade entre inumeros
sujeitos que se desconheciam (Anderson 2012). Duas se¢des fixas de noticias em Seara
estiveram especialmente preocupadas em realizar tais finalidades: “Na Safra”, em que
havia os relatos dos missionarios localizados nas diferentes missoes religiosas dispersas
estrategicamente no territorio da colonia do Timor Portugués; e “Do mundo e das missdes”,
em que se relatava experiéncias de missionarios de diferentes cantos do globo terrestre

(principalmente na Africa, Asia e Leste Europeu).

Essas noticias de experiéncias missionarias em outras regides do mundo, que por
vezes ndo expressavam qualquer discussao especifica sobre os fiéis, também cobriam
grande parte dos nimeros de Seara. Por exemplo, os textos dos drgdos centrais na Europa
publicados em Seara durante o periodo anterior ao Concilio Vaticano II procuravam
concorrer com as igrejas evangélicas em todos os espacos. Eles apresentavam percepgoes
de que o “cristianismo catdlico”, exclusivamente, era o verdadeiro cristianismo, enquanto
quaisquer outras denominagdes que pregassem Jesus Cristo eram tratadas como “seitas”
e “pagds”. Em um texto de autoria da Diocese de Dili, Padre Ezequiel Pascoal expressou
que era dever da Igreja Catolica reagir contra a expansao dessas igrejas:

O catolicismo é, na sua esséncia e origem, uma reacc¢do - reac¢io contra a
natureza humana propensa para o Mal e indisciplinada, devido aos germes

de desordem que dela se apoderaram em consequéncia da queda original
[..] E o paganismo que ele veio destronar mas que volta sempre que a
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sua esséncia se dilui em palavras e sofismas que a procuram desvirtuar,
dando-lhe um sentido que ndo é o proprio, e com que se pretende
coadunar aquilo que ela condena (Pascoal 1949).

Essa amplitude de questdes, géneros textuais e praticas de conhecimento
publicada em Seara nos da pistas para pensar que os 6rgaos centrais da Igreja Catélica - e
especificamente a Diocese de Dili - compreendiam que a expansao do cristianismo estava
nao apenas no apostolado. Ao ler os saberes sobre/para timorenses em relacao ao canal de
comunicacao, demonstra-se a importancia da busca pela produg¢do de unidades na agdo da
Igreja Catdlica como anseio fundamental. A expansao do cristianismo, portanto, também
se fazia pela padronizacdo das percep¢cdes dos missiondrios tanto sobre fenémenos
mundiais (noticias sobre as missdes nos cinco continentes, relatos sobre a descolonizacao,
0 comunismo e o protestantismo) quanto em um nivel local (os saberes apostolicos para

os timorenses).

Em relacdo a busca pela manutencao de uma relagdo hierdrquica dentro da
instituicdo através da producao de saberes sobre/para os timorenses, essa € inicialmente
perceptivel em alguns trechos presentes nesses textos publicados no periodico Seara.
Para indicar que as liturgias direcionadas aos fiéis em Timor eram validas, os autores da
Diocese de Dili faziam uso continuo de instrugdes superiores. Afirmava-se que os saberes
sobre/para os timorenses eram dedugdes logicas das orientacdes eclesiasticas produzidas

pelos 6rgaos eclesiasticos da Igreja Catolica na Europa.

Um exemplo disso foram as discussdes sobre o “casamento” das populagdes
colonizadas no Timor Portugués. Em Seara, divulgavam-se textos de 6rgaos superiores
que apresentavam como 0s missiondrios deveriam compreender e gerir as aliancgas
matrimoniais em todas as missoes catodlicas. Durante os anos de 1940 e 1950, a Provincia
Eclesiastica Portuguesa, em aliangca com o estado portugués, esteve particularmente
interessada em regular o casamento dos indigenas. Eles buscavam adequar as popula¢des
das colonias portuguesas a um modelo em que se abominava a poligamia e as trocas de
objetos geradas pela alianca entre os noivos. Por tal razao, textos da Provincia Eclesiastica
escritos principalmente para as colénias na Africa eram republicados em Seara. Esses
textos concebiam a poligamia como contraria ao cristianismo e como um problema para o
trabalho e para a reprodutividade biolégica das popula¢des das colonias.

[.-] [poligamia] é a maneira egoista, afinal, e mais barata de o individuo
engordar a custa da espécie, pois «bem pode ser que a poligamia,
por circunstancias que dela derivam ou lhe sdo inerentes, seja a causa

pelo menos seja uma das causas minimas da fecundidade dos ventres»
africanos (Poligamia 1954).
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Diante desses projetos civilizatérios expostos pelos 6rgdos metropolitanos da

Igreja, a Diocese de Dili produzia saberes que procuravam compreender o casamento

gentilico timorense. Publicado na coluna “Pagina missiolégica”, Padre Ezequiel Pascoal, o

primeiro editor do periodico, escreveu como a poligamia era um fendmeno que acontecia

no Timor Portugués: “(..) onde quer que o paganismo prevalece (..) encontram-se,

com frequéncia, homens com duas, trés e quatro mulheres. Foram-se-lhes juntando em

sucessivos barlaques (tanto quantos forem as mulheres)” (Pascoal 1954). A Diocese

sugeriu, com isso, que ndo acabassem com as familias poligamas constituidas, mas que as

acOes missionarias de restricao a poligamia fossem apenas destinadas para novas familias
que viessem a ser constituidas.

Que fazer? Dissolver as familias poligamas? Nao, a ndo ser que elas

proprias estejam de acordo. Melhor. A ndo ser que o homem concorde em

separar-se da mulher ou mulheres ilegitimas, nem estas se oponham, ou

fique s6 com a primeira, querendo converter-se ao catolicismo, excepto se
usa do Privilégio (Paulino 1954).

Essa percepcdo das populacoes timorenses, em conjunto com determinacdes
superiores dos 6rgdos centrais da Igreja, fazia com que a Diocese de Dili orientasse os
missionarios subordinados em como manejar o casamento dos timorenses. A obediéncia
ao disposto pelos érgaos superiores era uma das razdes principais pela qual a Diocese de
Dili motivava os missionarios a atuar de modo contrario a constituicdo de novas familias
poligamas:

Mas se ndo se podem dissolver as familias poligamas, ou ndo convém,
por motivos de ordem politica ou outros, cremos que se devia contrariar
a constituicio de novas em idénticas condicdes, nio s6 porque na
qualidade de civilizadores cristios conhecemos e detestamos as misérias
da poligamia, mas também porque se antes de acabar o indigenato se

devia contrariar [a poligamia], parece-nos que agora com mais razdo
(Poligamia 1954: 161).

Isso nos permite aventar que a circulagdo dos saberes sobre/para os timorenses,
de autoria dos missiondrios vinculados a Diocese de Dili, se fazia, entre outros motivos,
para que se seguissem as determinagdes de atores superiores da hierarquia da Igreja. Os
tipos de questionamento da produgdo de saberes sobre/para os timorenses de autoria da

Diocese de Dili eram ditados por meio dessas diretrizes.

A busca pela intengdo hierdrquica tinha a Santa Sé como fundamento ultimo. Ela
se explicita principalmente nos saberes sobre/para os timorenses publicados no periodo
pos-Concilio Vaticano II, a partir de 1965, uma vez que esse momento foi o inicio de uma

dissociacdo da relagdo da Igreja Catodlica com os impérios coloniais. Nesse momento de
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reunido dos diferentes atores da Igreja Catolica, houve uma alteracdo substantiva no modo
do discurso oficial da Santa Sé sobre o cristianismo professado pela Igreja Catdlica. Nas
reflexdes sobre o Concilio presentes no periédico Seara, um texto da Santa Sé, traduzido
em portugués pela Provincia Eclesidstica Portuguesa, informou que a atuacdo da Igreja
teria de se tornar mais “local”:

Alinguagem da Igreja tornou-se mais acessivel aos homens da nossa

época

[..] Quer, por isso, o «Vaticano II» que a Igreja, fiel, de resto, as suas
tradicdes, se identificasse, em toda a medida do possivel, com os seus
fiéis, que seja africana em Africa, asiatica em Asia, como hé tanto tempo é
oriental em todos os paises do Oriente. Fez-se obra fecunda nesta ordem de
ideias, mediante a reforma litirgica, que foi um dos primeiros objectivos
alcangados pelo «Vaticano II». Os fiéis, na Liturgia, oram, doravante, na
sua lingua, em todas as latitudes; e certas praticas latinas, como o 6sculo
do altar ou do livro sagrado, para o Japdo, foram postas de lado. (Visao
geral... 1966.)

Diante dessa instrucao de Roma, a Diocese de Dili comec¢ou a construir e publicar
saberes sobre/para os timorenses que remodelaram os rituais da Igreja Catélica no Timor
Colonial. Essas passaram a ser “adaptadas a cultura”, fazendo com que houvesse um papel
positivo na criacdo de subversoes do catolicismo, ou seja, de uma criagdo de uma versao

especifica para o catolicismo para cada regido do mundo.

Um exemplo de construgdo de um catolicismo para o Timor Portugués foram os
esforcos de “adaptacdo a cultura” do casamento, conforme propostos pelo Concilio Vaticano
[I. Em um texto publicado com o titulo “Tentativas de adapta¢des. O Casamento Nativo”
(Quintdo 1971), o padre procurava compreender quais eram os elementos da cultura
timorense que poderiam ser mantidos para a constituicdo de um casamento cristao. Ele
inicialmente produz uma definicao “catdlica” de casamento, que se caracterizaria como “o
acto pela qual um homem e uma mulher aceitam livremente procriar filhos, mediante o
acto conjugal, e velar pelos mesmos, o que exige mutua ajuda e comum vivéncia”. Em certo
sentido, é possivel perceber quatro nucleos do que seria o casamento cristdo na definicao
de Padre Quintao: 1) casamento como a uniao entre homem e mulher, 2) prole (“procriar
filhos e velar pelos mesmos”); 3) coabita¢do (“exigéncia mutua ajuda e comum vivéncia”);

e 4) consentimento (“aceitam livremente procriar”).

A partir destes “denominadores comuns”, Padre Quintdo afirmou que os timorenses
tinham “usos e costumes” locais que expressavam o casamento catolico. Tratava-se de
relacdes em torno do “barlaque” e do “fetosd-umané”. Estes “usos e costumes” faziam

com que um homem e uma mulher coabitassem e procriassem. Assim, Padre Quintao fez
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uma longa descricdo do que entendia como barlaque ou fetosd-umané, apresentando o
que cada uma destas categorias implicava. Padre Quintdo afirmou que essas institui¢cdes
timorenses envolviam uma série de trocas comerciais, na medida em que homens pagavam
caugées da noiva para o pai dela, assim como havia a permuta de bens (bufalos, bélac etc.).
Padre Quintdo argumentou que, apesar do destaque as agdes masculinas na constitucao

das aliangas matrimoniais envolvidas no barlaque, a mulher tinha o consentimento:

0 barlaque é um desses comércios aviltantes e, moral-juridicamente,
inadmissiveis? Vejamos.

O barlaque timorense, nas suas multiplas versdes ideoldgico-sinonimicas,
refere-se a uma compra da noiva.

Mas, se a mulher, dalgum modo ou em pleno sentido, é vendida, e porque
ela aceita, ndo forcada mas livremente, essa venda, diferenciando, desta
sorte, a sua venda da venda de qualquer ser inanimado ou irracional o
dum servo.

Essa liberdade da mulher, ao vender-se ou ao ser vendida, no e pelo seu
casamento, detectamo-la no consentimento da noiva, em se casar, quando
interrogada pelos pais ou quando é posta a prova esse seu consentimento
(Quintao 1971).

Mediante esse texto, a Diocese de Dili instruiu os missionarios a ter “tolerancia
a cultura timorense”, afirmando que o “casamento nativo” tem de ser incorporado pela
Igreja porque ndo se mostrava algo contrario ao modelo de casamento proposto pela Santa
Sé, ainda que houvesse permutas de bens e que aparentemente os noivos nao pudessem

decidir com quem gostariam de casar.

Chamo a atengdo para o fato de que a chamada “tolerancia a cultura” sé foi permitida
como pratica legitima a ser desenvolvida pelos missionarios no Timor Portugués apds
determinagdes da Santa Sé, expressas mediante intimeros textos reflexivos sobre o
Concilio Vaticano II. Pode-se observar que, anteriormente, novelas como “Uma vitima
do barlaque” sugeriam que as aliancas matrimoniais nao levavam em conta a vontade
dos jovens envolvidos no casamento. Porém, uma vez que a Diocese de Dili tinha de ser
obediente as determinagdes da Santa Sé, ela comecou a instruir, mediante os saberes
missionarios sobre a alteridade, como a atuar de acordo com as determinag¢des superiores.
[sso permite concluir que a producao dos saberes sobre/para os timorenses tinha uma
finalidade hierarquizadora dos missionarios aos modelos de atuacdo propostos pelos
orgdos superiores.

Corrobora a intencao de reproduzir a hierarquia da Igreja na producao de saberes

sobre/para os timorenses a observacao, de uma maneira mais detida, de outros elementos
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em Seara. Especificamente, considero importante considerar a posicdo que a Diocese de
Dili - emissor desses saberes - ocupava na estrutura eclesiastica, os potenciais leitores
dessas etnografias, a precedéncia de certos autores na disposi¢cdo dos diferentes textos
que se encontravam no periodico, e a existéncia de textos no perioédico que versavam nao
sobre a acdo apostdlica da Igreja, mas tinham como referéncia as relacdes institucionais

da Igreja com outros coletivos.

Faz-se necessario relembrar que esses saberes missionarios sobre/para os
timorenses eram divulgados pela Diocese de Dili. As dioceses sdo 6rgaos que ocupam
posicoes intermediarias dentro da estrutura eclesiastica da Igreja Catdlica Apostdlica
Romana. Durante o século XX, comandados por bispos, tomavam uma dimensao
fundamental na condu¢do administrativa e comunicativa da Santa Sé. O Papa enviava
discursos e orientacbes a esses 0rgaos, que reenviavam tais diretrizes as unidades
periféricas e inferiores — pardquias e missdes — da Igreja Catolica. Assim, as Dioceses
detinham uma dupla finalidade dentro da estrutura organizacional da Igreja: por um
lado, elas eram pensadas para administrar as unidades inferiores que estavam sob a sua
circunscrigao; por outro, elas estavam a servico de se subordinar e demonstrar obediéncia
as orienta¢des advindas diretamente dos 6rgaos centrais da Igreja, tais como a propria

Santa Sé e as Provincias Eclesiaticas.

Especificamente sobre a Diocese de Dili, esse 6rgdo eclesiastico desempenhou
fungdes administrativas e mediadoras da Igreja Catdlica Apostélica Romana nos ultimos
trinta anos do Timor Portugués (Fernandes 2014). Sua criagdo para comandar as missdes
catolicas na regiao foi fruto de um Tratado Internacional entre o Vaticano e o estado
portugués salazarista em 1940, que fez com que as missoes religiosas naquela col6nia
ndo mais se reportassem a longinqua Diocese de Macau, no sul da China (Cruz 1997). Do
inicio do seu real funcionamento em 1945 até o ano da independéncia de Timor-Leste
em 1975, a Diocese atuou como mediadora do estado colonial portugués e, dentro da
estrutura da Igreja Catélica, como intermedidria da Provincia Eclesiastica de Portugal e
da Santa Sé (Fernandes 2016). Esses eram 6rgaos centrais da Igreja Catélica, localizados,

respectivamente, em Lisboa e Roma, ambos na Europa.

Essas atuagdes dos drgaos eclesiasticos mais centrais da Igreja se faziam mediante
técnicas comunicativas, fundamentais no exercicio de poder eclesiastico desses 6rgaos
centrais. Esses investimentos eram sobretudo concebidos para manter unidades
conectadas diante de suas dimensdes globais. Nesses termos, a imprensa catolica era
pensada tanto pela Santa Sé quanto pela Diocese de Dili como uma diretriz que deveria

ser valorizada, entre outras razodes, por potencializar a obediéncia aos ditames dos
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superiores hierdrquicos (Fernandes 2016). O periddico Seara seria, portanto, um exemplo

dos inimeros instrumentos técnicos-politicos da Igreja Catélica para a sua producao

hierarquica.

A intencdo hierarquizante se torna ainda mais clara quando se observam os
saberes sobre/para os timorenses em conjunto com outros textos que nao sdo de autoria
da Diocese de Dili, mas que, mesmo assim, eram reproduzidos em Seara. Os editores do
periddico davam precedéncia a textos dos orgaos centrais da Igreja Catdlica que nao

faziam parte da Diocese de Dili. Tomemos como exemplo o indice do exemplar referente

aos meses de maio-agosto de 1964:

>

A\

vV V V V V V V V V

Nos boletins, as discussdes do Papa, traduzidos em portugués pela Provincia
Eclesiastica de Portugal, tomavam primazia: suas reflexdes sobre “cursos de cristandade”,
sobre uma associacdo de musica e dois motu propriu - espécie normativa da Igreja que
regula as relagdes internas da Igreja - eram os primeiros artigos. Os textos de autoria da

Provincia Portuguesa vinham em seguida: normas referentes as paréquias ultramarinas,

Breve do S. Padre Paulo VI que declara Sdao Paulo Patrono dos
Cursos de Cristandade

Quirografo do Papa Paulo VI - Instituindo a Associagao Interna-

cional de Musica Sacra

Motu Proprio «Studia Latinitatis» de S. S. o Papa Paulo VI «

Sobre a Criagdo do Instituto Pontificio Superior de Latinidade
Motu Proprio «In Fructibus Multis»

O Regulamento de 9 de Setembro de 1863 e o Registro Paro-

quial no Ultramar

Cursos de Cristandade

Nova Férmula de Distribuicao da Comunhao
Unidade Crista sob os olhares de Maria
Pacem in Terris

«Top of the Poprs»

Pregadores Leigos

Inten¢des do Apostolado da Oragao para 1965
Subsidios para a bibliografia de Timor

Barlaque
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acoes especificas das missdes portuguesas nos cursos de cristandade, orientacdes sobre
modos de distribuir a comunhao, e o papel dos leigos diante do Concilio Vaticano I
Quanto aos textos de autoria da Diocese de Dili, esses ocupavam as ultimas posi¢des: eram
textos prioritariamente referentes ao contexto timorense, como um indice bibliografico
e um texto etnografico sobre o barlaque. Assim os textos escritos pelo Papa ou aqueles
referentes as decisdes da Cdria Romana destacavam-se, enquanto os textos referentes ao

Timor Portugués, escritos por missionarios em Timor, eram dispostos ao fim do volume.

A precedéncia do Papa como o “primeiro missionario” demonstra, assim, a
importancia de sua figura como alguém que atuava, de maneira indireta, nas missoes (Rego
1961:55). Nesse entendimento, os saberes sobre/para os timorenses estavam conectados
a Santa Sé e a figura do Papa. As consideracoes superiores sobre os modos como a Igreja
deveria agir, expressas por instrucdes normativas e reflexdes teologicas, entre diversos
outros tipos de texto, eram percebidas como atos que se relacionavam com as missoes
religiosas. Os saberes sobre/para as populagdes indigenas, por sua vez, eram formas de

dar sentido a essas determinagdes superiores.

Assim, os projetos da Igreja Catélica desenvolvidos pela Diocese de Dili no Timor
Portugués também foram produtos de saberes justificados ndo apenas por uma intencao
de traducdo do cristianismo para as populagdes em territérios diversos, mas por um
conjunto de procedimentos e saberes que buscasse a manutencdo de uma instituicao
hierquizada e global. A produgdo, a circulacdo e a recep¢dao de saberes, no contexto
missiondrio comandado pela Diocese de Dili, se constituiam como plataformas para
articulacdo, mediac¢do e governo das acdes de diferentes unidades politicas. As etnografias,
as reflexdes liturgicas, os contos e as recolhas de lendas adentravam nesses propositos

para a producao de uma atuagdo conjunta e hierarquizada pela Igreja Catdlica.

Consideracdes finais

Neste artigo, argumentei que as pesquisas antropologicas que tomam as agéncias
missiondrias como suas principais interlocutoras ficaram relativamente adstritas a
uma reflexdo sobre as imagéticas que essas institui¢cdes realizaram sobre as popula¢des
missionarizadas. A percepcao de que havia missionarios-etndgrafos, pelas similitudes
com os esfor¢os antropoldgicos, fez com que se desse especial destaque a uma atividade
comparativa entre os saberes missionarios e os saberes antropoldgicos. Sugeri que essas
abordagens pensaram questdes mais caras para os proprios antropélogos, uma vez
que se pressupunha que as etnografias estavam a servico da produgdo da expansdo do

cristianismo pelos efeitos de comensurabilidade que elas provocavam.
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A partir da analise dos usos que essas etnografias tinham em liturgias e contos
expressos no periddico Seara, descrevi como as etnografias e demais saberes sobre
os timorenses estavam a servico do aperfeicoamento de técnicas apostdlicas. Assim,
argumentei pela necessidade da descricdo dos usos desses conhecimentos para a
producdo de técnicas de acdo missionaria. Também argumentei que, ao relacionar as
etnografias e outros saberes para os timorenses aos propositos do periddico Seara e ao
contexto institucional da Igreja Catélica em dimensdes mundiais e locais, a producao e
circulacao desses saberes podem ser meios para comunicar aos missionarios modos de

agir padronizados e de acordo com as orientagdes dos érgaos centrais da Igreja Catélica.

Quanto aos fendmenos relativos ao Timor-Leste, meu exercicio descritivo foi o de
entender como as etnografias missionarias (e demais saberes sobre e para o timorense), no
ambiente institucional catélico,'? serviam para a expansao do cristianismo. Isso permitiu
considerar que existem propoésitos amplos dos produtores das etnografias missionarias
que circulavam no Timor-Portugués mediante a Diocese de Dili, uma vez que é possivel
considerar que a compreensdo da mensagem crista pelos indigenas ndao se compde como
uma finalidade central na circulacdo das etnografias. Naquele contexto, os saberes sobre/
para os timorenses eram também publicados para padronizar as diferentes unidades
constituintes da Igreja Catoélica no Timor Portugués. Nesse sentido, podemos também
considerar que uma etnografia com intencdes de padronizacao e hierarquizacao se faz
porque os desafios colocados para dioceses, enquanto mediadoras dos 6rgaos centrais da
Igreja Catdlica, eram principalmente de padronizacgao institucional em conformidade com

a hierarquia eclesiastica®.
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As etnografias e 0s saberes missionarios sobre as alteridades
timorenses: apostolado, padronizacao e hierarquia nas missoes
catdlicas do Timor Portugués

Resumo

Esse artigo argumenta que as abordagens da antropologia acerca das etnografias
missiondrias partem do pressuposto de que os saberes missionarios sobre as alteridades
eram realizados para tornar a mensagem cristd compreensivel para os ndo-cristaos e novos
fiéis. A partir da analise dos textos presentes do periédico Seara (1949-1973) editados pela
Diocese de Dilino Timor-Leste Colonial, argumenta-se que esses saberes estavam a servigo
da construgdo de técnicas apostolares para mensagem crista para os fiéis e as populacoes
pagas. Ainda que de acordo com esse modo de abordar, busca-se também especular
outros interesses presentes nesses saberes missionarios na expansao do cristianismo:
a produc¢dao de uma padronizagdo da atuacdo e da compreensao sobre as questdes da
Igreja Catolica em niveis locais e globais e a subordinacao das agdes e compreensodes dos
missiondrios e fiéis em acordo com as instru¢des metropolitanas da Provincia Eclesiastica
de Portugal e da Santa Sé. Assim, argumenta-se por uma compreensdo dessas etnografias
como mensagens institucionais da Igreja Catélica que visavam nao apenas converter os
pagoes, mas manter uma unidade hierarquizada de ac¢ao.

Palavras-chave: Etnografias missionarias; Antropologia das missdes; Igreja Catdlica;
Timor Portugués.

Ethnographies and missionary knowledge about Timorese
alterities: apostolate, standardization and authority in Catholic
missions in Portuguese Timor

Abstract

In this article, I suggest that the anthropological approaches to missionary ethnographies
assume that the missionary knowledge about otherness was realized in order to make the
Christian message understandable to the pagans. From the analysis of the texts of Seara
(1949-1973),ajournal published in Colonial Timor-Leste by the Diocese of Dili, | agree with
these approaches suggesting thatthis knowledge isa step to constructapostolic techniques.
[ also speculate about other intentions present in these ethnographies to the expansion
of Christianity: 1) the production of a standardization of action and understanding on the
issues of the Catholic Church at local and global levels and 2) the subordination of the
missionaries according to the instructions of the Catholic Church’s superior ecclesiastical
organs. Thus, I suggest an approach of these ethnographies as institutional messages of
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the Catholic Church that also aimed to develop a hierachical unity of action.

Keywords: Missionary ethnographies; Anthropology of the missions; Catholic Church;
Portuguese Timor.
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