Guarani-Nhandeva: Migracao, territorio e identidade

Ligia Rodrigues de Almeida

A pesquisa busca realizar uma reflexdao acerca da concepgao territorial Guarani
que se vé ligada aos grandes movimentos migratérios. O foco etnografico é o grupo
indigena Guarani-Nhandeva da aldeia Pyhat, localizada no municipio de Bardo de
Antonina, sudoeste de Sdo Paulo. Para entender como se concebe o territério Guarani e
os movimentos que o definem torna-se necessaria a compreensdao dos deslocamentos
espaciais deste grupo, através da analise de documentagdo historica, etnografias
referentes aos Guarani como um todo, narrativas orais e observagdes cotidianas da aldeia
atentando assim para as suas particularidades.

O interesse em pesquisar tal tema, se deu em 2007, ano em que iniciei minha
participagdo no CEIMAM - Centro de Estudos Miguel Angel Menéndez, que trabalha
com a tematica indigena e onde pude aprofundar meus estudos e conhecer um pouco
mais sobre as questdes que envolvem os territorios desses grupos. Nesse mesmo ano um
dos colaboradores do CEIMAM, o professor doutor Robson Rodrigues participaria
como arquedlogo de um GT (Grupo Técnico) da FUNAI que faria o relatério de
identificacdo e delimitagdo das terras indigenas nos municipios de Bardo de Antonina e
Itaporanga no Estado de Sdo Paulo. Ofereci-me entdo para acompanha-lo nos trabalhos,
tendo a oportunidade de ajudar a antropologa responsavel nas entrevistas que foram
realizadas. Dessa maneira pude conhecer todo o grupo Guarani, e a sua histéria de
deslocamentos, chegadas e partidas em diversas aldeias no Estado do Parand e no Estado
de Sao Paulo, vivenciando no dia a dia desses indios sua relacdo com a terra e com 0s
ndo indios, moradores hostis a presenga deles na regido. Os trabalhos do Grupo Técnico
foram concluidos em abril de 2010, quando foi entregue o relatorio.

Aproveitei a oportunidade que me foi dada, e que me permitiu conhecer a aldeia
Pyhau, juntei a isso o meu interesse nas questdes que envolviam as terras indigenas e
decidi que realizaria minha pesquisa de mestrado (iniciada no ano de 2009) em conjunto
com os indios que a compunha. Para isso tive a autorizag¢do de Marcilio, que ocupava no

momento o posto de cacique.
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Apresento agora um relato dos deslocamentos realizados pelo grupo em questdo
para a formagdo da aldeia Pyhau e algumas de suas motivagdes. A intengdo é pontuar
algumas questdes que acompanham minha pesquisa € que estdo sendo levadas a campo.
O topico final visa expor brevemente alguns autores que trataram do tema das migragdes
entre os Tupi-Guarani e Guarani atuais, buscando apresentar a bibliografia que foi
fundamental para iniciar minhas reflexdes. E importante dizer que o primeiro contato
com essa bibliografia veio da leitura do capitulo intitulado “Ponto e Linhas” da obra
“Araweté: os deuses canibais” de Eduardo Viveiros de Castro (1986). Obra esta que vem
trazer um novo olhar aos estudos Tupi que estavam em declinio nas décadas de 60 e 70,

por conta do interesse nos estudos de etnologia dos povos Macro-Jé.

A aldeia Pyhau: relatos de sua formacao

Na cidade de Bardao de Antonina vivem 87 indigenas divididos em duas aldeias
Karugua e Pyhau, a qual é o foco desse trabalho. Atualmente este grupo passa por um
processo de regularizacdo fundiaria de seu territorio, iniciado no final do ano de 2007,
apo6s dois anos de ocupagdo dessas terras. O grupo se instalou no local no ano de 2005
vindos de Arariba (Municipio de Avai/SP), onde seus antepassados foram instalados em
1912 por Curt Nimuendaju depois de retirados da regido onde se encontra atualmente os
municipios de Bardo de Antonina e Itaporanga. E importante frisar que nem todo o
grupo se deslocou com Nimuendaju para Araribd, alguns se dirigiram para aldeias no
Parana, outros para o litoral do estado de Sdo Paulo e atualmente ocorrem diversos
deslocamentos entre esses locais.

O grupo que compde hoje a aldeia Pyhau conta com 24 pessoas e € liderado por
D. Juraci, cacique da aldeia, que tem em sua companhia alguns de seus filhos (as), noras,
genros e netos (as). Seus filhos nasceram todos no Parand, na aldeia Laranjinha,
entretanto ndo viveram toda sua vida naquele local. Passaram também pela aldeia
Pinhalzinho (Parand), e outras aldeias menores proximas a Laranjinha, em todas as
aldeias por que passaram iam a convite de parentes ou ao encontro daqueles que em
algum momento se distanciaram. As causas, de acordo com o grupo, que deram origem
a esses deslocamentos dizem respeito a disputas internas nas aldeias, causadas muitas
vezes pelas relagdes entre indios e ndo indios.

Das aldeias do Parana, o grupo se deslocou para a Terra Indigena Arariba (Avai/

Sdo Paulo), onde se encontravam outros grupos de parentes. La viviam na aldeia
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denominada Nimuendaju, e por 14 puderam presenciar outros tantos problemas que
afetam grande parte das terras indigenas: a limitagdo das terras, o pouco espago para
cultivo, a obrigatoriedade de realizar trabalhos em rogas de fazendas vizinhas como
forma de obteng¢do de renda. Somando- se a isso o elevado crescimento populacional e o
desejo de nao permanecer em um lugar, que de acordo com os indios ndo pertencia a
eles.

As mudangas sdo motivadas pelos sonhos, sdo eles que mostram o lugar para
onde devem seguir, o lugar onde viveram seus antepassado, a Terra sem males. Da
mudanga da Terra indigena Arariba para a regido de Bardo de Antonina D. Juraci
sonhou com seus avos que lhe contaram sobre as terras nas proximidades desta cidade.
Chegando ao local, ocuparam casas de um projeto do Banco da Terra e que estavam em
litigio com o Banco do Brasil para pagamentos de dividas de antigos assentados. Essa
aldeia recebeu o nome de Yvy Pyhau (Terra nova), nome este mostrado em sonho a uma
parente do Parana, que o revelou a D. Juraci.

Nessas casas o grupo composto de 70 indios viveu por 4 anos (de 2005 a 2009),
até que problemas politicos internos causaram uma nova separa¢do, que levou parte do
grupo para a area norte dessas terras. A aldeia localizada na area sul, ou banco da terra
como chamam os moradores, ficou entao denominada Karugua, que tem atualmente 63
moradores. Mais uma vez a escolha desse novo local (area norte) se deu pela revelagdo
em sonhos, o vice cacique da aldeia Pyhat, Marcilio, sonhou com as terras de frente para
o rio Verde e para l1a seguiram.

A divisao em duas aldeias acabou causando uma demora na realizacdo da
pesquisa de campo. A relagdo pouco amistosa que se estabeleceu entre o grupo que
acabara de se dividir, me causou certo constrangimento no transito entre as duas aldeias.
Optei nesse momento por realizar meus trabalhos apenas em uma delas, a aldeia Pyhad,
pelo fato da pessoa mais velha daquele grupo (D. Juraci) estar morando naquele local.
Hoje as relagdes sdo estaveis entre as duas aldeias e os indios esperam juntos o fim do
processo de demarcagdo daquelas terras.

A aldeia Pyhau ocupa atualmente uma area 2,4 hectares, que fazem parte do
territorio reivindicado e que foram doados ao grupo por um sitiante da regido.
Localizada a beira da estrada que leva aos sitios vizinhos e de frente para o Rio verde
(que delimita as terras juntamente com o rio Itararé), a aldeia apresenta uma estrutura
ainda precaria. Ela conta com 5 casas de 1 comodo feitas de madeira e ndo ha servigos de

agua e esgoto (a agua é retirada de uma mina e ndo ha banheiros), fato que contribuiu
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para que muitas criangas ficassem doentes. A aldeia possui ainda uma escola de 1° ao 5°
ano feita de bambu e sapé, que nio tem recebido materiais didaticos. E importante dizer
que gragas a insisténcia do grupo esses recursos estdo previstos para o final de novembro
de 2010.

No relato desses indios é frequente a mengdo as disputas politicas internas na
aldeia como causa fundamental de seus deslocamentos, entretanto se pode notar que elas
vem acompanhadas de questdes que envolvem parentesco, considerando que sO se
deslocam para lugares onde reconhecem parentes, tanto antepassados como atuais.
Outro ponto que se coloca é o da busca da Terra sem males, a terra muitas vezes
revelada em sonhos, a terra em que viveram os antepassados e onde poderiam viver
segundo os costumes ndo passando pelas dificuldades impostas as reservas. Mas como
conciliar a busca por essa Terra sem males, as formas proprias de organizagdo social

politica e econdmica desses grupos com os processos de demarcagdao?

A terra, o Guarani e o fator movimento: uma revisao bibliografica

Para o Guarani a terra ndo ¢ simplesmente um meio de produgdo econdmica, mas
o lugar onde se produz e reproduz sua cultura, onde se vive de acordo com os costumes,
um espago social, politico e, sobretudo, cosmologico. Nas palavras de Bartomeu Melia
(1990):

A vida Guarani nunca se liberta, nem se abstrai da questdo da terra
[...] A terra, por sua parte, tampouco é um dado fixo e imutavel.
Nada mais instavel que a terra Guarani, que nasce, vive € morre,
por assim dizer, com os proprios Guarani, que nela entram,
trabalham-na e dela se despedem em ciclos que ndo sdo
simplesmente econdmicos, se nido politicos e religiosos. (Melia
1990: 34)

De acordo ainda com o autor (Melia 1989), os Guarani manifestam um “modo de
ser” (tekd), que expressa sua identidade e diferenga, e que so se realiza em uma terra boa,
que apresente as condigdes necessarias a sua reproducao fisica e cultural (7ekoa). Uma
terra boa, que é constantemente buscada, como afirma o autor: “O Guarani ¢ um povo
em éxodo, embora ndo desenraizado, pois a terra que procura € a que lhe servira de base
ecologica amanhd como em tempos passados.” (Melid 1989: 294)

Pensando nisso, outro ponto importante no que diz respeito ao territdrio Guarani,

¢ a questio do movimento. O fator movimento estd embutido na definicdo desse
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territorio de forma que “é impossivel caracteriza-lo sem se remeter aos movimentos
migratorios desses grupos” (Ladeira 2007: 64), entendidos muitas vezes como a busca da
Terra Sem Males, a terra mitica, “lugar privilegiado, indestrutivel, em que a terra produz
por si mesma os seus frutos e ndo ha morte” (Clastres, H. 1978: p.30), sendo esse
movimento considerado por alguns autores como reagdo a conquista € por outros uma
caracteristica propria Guarani.

Alfred Metraux (1927), por exemplo, através do estudo de dados dos cronistas,
defende a ideia de que os processos migratorios Guarani, sio anteriores a conquista
europeia, estando enraizado em atitudes cosmoldgicas préprias dos Tupi-Guarani, sendo
eles difusores de cultura. Entretanto, entende que a busca da Terra Sem Males, seria uma
reagdo a conquista europeia, um messianismo. A crenga em um acontecimento que viria
redimir as pessoas ou resolver os problemas colocados ao grupo a partir da chegada dos
europeus.

Ja Pierre Clastres (1974), ao contrario de Metraux (1927), afirma que os
movimentos migratérios Tupi-Guarani, se desenvolveram como reag¢do sim, mas no
interior das proprias sociedades Tupi-Guarani, num momento anterior a chegada
europeia, uma rea¢do ao surgimento de chefes poderosos e a tendéncia de que eles se
apropriassem do poder. Lembrando as fungdes do chefe apresentadas por Clastres
(1974), ser caridoso, mediador e bom orador; quando estes utilizam de seus atributos
para dominar e coagir, o grupo o abandona, ficando o chefe sem ter quem se subordine a
ele. O profetismo seria um movimento religioso que viria negar essa instancia politica em
expansdo, propondo o rompimento com os principios basicos da vida social (parentesco,
reciprocidade e trabalho). A pregagdo dos profetas (Karai) assumiria, dessa forma, uma
desterritorializa¢do fundada no mito da Terra sem mal (Sztutman 2009).

Visando mostrar também a natureza nio reativa ao contato das crencas Guarani
na Terra sem mal e da eclosio dos movimentos migratérios em direcdo ao paraiso,
Héléne Clastres (1975), desenvolvendo a teoria de Pierre Clastres acerca do surgimento
de chefes-autoridades considera que esses movimentos migratorios seriam uma forma de
afirmar a religido e se opor ao social, a essa instituicio que surgia no centro das
sociedades Tupi-Gurani. Entendendo o profetismo como resultado de uma tensdo entre

o politico e o religioso nessas sociedades, anteriormente a chegada dos colonizadores.
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O profetismo tupi é exatamente o inverso de um messianismo:
nasce de uma cultura que segrega por si mesmo Seu proprio
questionamento e na qual a religido, por ser o lugar dessa critica,
gera a dispersdo. As migragGes para a Terra Sem Mal ilustram
dessa maneira uma das possiveis saidas para a crise — manifestada
pelas tendéncias inconciliaveis do religioso e do politico — das
sociedades tupis-guaranis: a autodestruicdo dessas sociedades.
(Clastres, H. 1978: 68)

Bartomeu Melia (1990), voltando-se para as implicagdes econdmicas e ecoldgicas
presentes nas formas de ocupagdo e deslocamentos territoriais adotadas pelos grupos
Guarani, afirma que a busca da terra sem mal é o motivo fundamental e a raziao
suficiente para a realizagdo de movimentos migratdrios, e assim, como 0s outros autores
apresentados, acredita que estes sio anteriores ao contato. O mal da terra foi uma
percep¢ao anterior a chegada do colonizador e essa percep¢dao da deformagdo do cosmos
seria 0 motivo principal das migracdes pré-historicas.! Estes movimentos sdo marcados
por uma acentuada religiosidade e misticismo, elementos que, de acordo com Ladeira
(2007) tém sido desconsiderados nos movimentos migratorios recentes.

Seguindo a tradigio de Bartomeu Melia, que se inspira em uma perspectiva
econOmica pautada na reciprocidade, temos os estudos de Flavia Mello (2001) acerca dos
movimentos que caracterizam o territorio Guarani (Mbya e Nhandeva). Articulando o
mito das migra¢des em direcdo a leste a outros aspectos da vida social, a autora distingue
duas formas de movimentagdo. A primeira ela denomina de “migracdo em si” que €
dividida em duas sub-formas: “migragdao tradicional,” que envolveria cosmologia,
religido e parentesco e “migracdo por expropriag¢do,” que implica na tomada violenta ou
ndo de terras tradicionais. A segunda forma de movimentagdo a autora denomina como
“Mobilidade inter-aldeias,” que se caracteriza pela circulagdo entre aldeias para visitas,
troca de noivos e informagdes, seriam esses, movimentos nao migratorios e que nao
resultariam no abandono definitivo de um local, sendo uma estratégia de preservagdo do
territorio e da cultura Guarani.

Flavia Mello (2007) realiza também uma diferenciagdo entre Mbya e Nhandeva
no que diz respeito aos movimentos, de acordo com a autora, os Guarani-Nandeva ou

Chiripa possuem um carater mais sedentario se comparado com outros grupos Guarani.

! De acordo do John Monteiro (1992), Melia sugere um importante elo entre a constante procura de terras
novas para aldeias e rogado e a migragdo de inspiragdo profética. Sugere ele que ambos 0os movimentos
inscrevem-se na busca de um espago geografico e espiritual propicio a recriagdio de um modo de vida
autenticamente guarani, quer pela renovagdo do local de assentamento, quer pelo reencontro com uma
terra mistica. Ver Melia 1988: 105-8
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Deslocar-se com frequéncia é considerado caracteristico das familias
Mbya, em oposi¢do a uma postura mais sedentaria dos grupos Chiripa.
Esse aspecto marca uma postura politica distinta de relacionamento com
os ndo-indigenas e com as leis da sociedade nacional brasileira: Uma de
evitar 0 contato e o embate, outra de persistir e lutar pela garantia dos
direitos sobre suas terras. (Mello 2007: 61)

A autora afirma ainda, que as condutas Mbya e Chiripa sio complementares,
colocando os ultimos como “centro politico,” “familia anfitrid” e os primeiros como
“periferia,” “familia visitante,” sendo os deslocamentos uma forma de possibilitar as
trocas de bens e saberes em um sistema de reciprocidade (Mello 2007: 61).

Mais recentemente podemos citar os estudos de Elisabeth Pissolato (2007), que
examina as condutas pessoais € 0s comentarios em torno das andangas por lugares a
partir das experiéncias individuais das relagdes sociais, realizando uma etnografia dos
deslocamentos dos grupos Mbya do litoral do Rio de Janeiro. A autora entende os
movimentos Guarani como “mobilidade,” termo retirado de Ivori Garlet da dissertacdo
intitulada “Mobilidade Mbya, histéria e significagdo” de 1997, que implica em uma
ampliacdo da abordagem dos deslocamentos Guarani. Além das migra¢des citadas na
literatura classica como a busca da Terra Sem Mal, inclui a visitagdo entre parentes, a
exploragdo sazonal de recursos ambientais, enfim diversos motivos implicados nos
movimentos dos grupos.

Pensando na questdo da mobilidade e a construgdo da pessoa a autora entende o
tekoa como um lugar verdadeiramente bom, que deve ser buscado e onde se pode viver os
costumes tradicionais, e o teko (modo de ser), como algo que ndo existe enquanto dado,
sendo ele a busca em si. Dessa forma cada pessoa teria seu feké (costume), uma
multiplicidade de caminhos ou possibilidades que se expressaria na tendéncia para
mudar constantemente a propria condi¢ao de vida. De acordo com Pissolato (2007), a
questdo da mobilidade Mbya ndo consiste em achar um modo tradicional de vida, mas
de buscar esse modo melhor em espago e tempo diferente do atual. A tradigdo estaria na
procura em si.

A autora sugere ainda, que se relativize o tekoa enquanto uma categoria espacial e
que se entenda a realizagio do tekd enquanto algo que envolva certo grau de
“diferenciacdo e individualizagdo na vivéncia do proprio ‘costume’ e alteragdes
constantes sobre o modo de vida.” (Pissolato 2007: 122) Nesse ponto introduz a questao

das relagdes entre mobilidade e pessoa (que desenvolvo aqui de forma resumida),
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passando a entender mobilidade ndo s6 como a “movimentacdo efetiva de grupos de
parentes que se deslocam sucessivamente por lugares onde estabelecem residéncia, mas
antes como uma capacidade pessoal que se conquista ao longo da vida” (Pissolato 2007:
123) e que de alguma forma acabam por configurar situagdes coletivas em tempos e
lugares variados. Para a autora, “os deslocamentos sdao sempre resultado entre interesses
pessoais e contextos que se colocam como possibilidade de vida para o individuo em
questdo, contextos que se podem ou ndo ‘deixar’ ou ‘buscar’.” (Pissolato 2007: 123) E
através da mudanga frequente de lugar e de perspectiva que os “Mbya apostariam na
conquista de condi¢des renovadas de continuar existindo nesta terra.” (Pissolato 2007:
124)

A breve exposicdo desses autores vem com o intuito de levantar alguns
questionamentos. E importante notar que, com excecio dos classicos [Metraux (1927),
Héléne Clastres (1975) e Pierre Clastres (1974)] que trabalham com os grupos Tupi-
Guarani em geral os outros autores tem trabalhado o tema dos movimentos fazendo
referéncias aos Guarani Mbya nao discutindo a problematica dos deslocamentos a partir
dos Nhandeva. Considerando que esses deslocamentos sdao proprios dos grupos Guarani
em geral, como se da esse movimento entre os Nhandeva? Outro ponto importante de ser
colocado € o fato de que para entender como tem sido concebido o territério Guarani €
importante compreender qual o carater, atualmente, dos movimentos realizados por
esses grupos: O que tem ainda em comum com os movimentos citados pelos autores
classicos? No que se diferenciam? E como se realizam em meio a processos de

demarcagdo? Sdo questdes que pretendo alinhavar no decorrer de minha pesquisa.

Ligia Rodrigues de Almeida

Graduada em Ciéncias Sociais pela UNESP

Mestranda em Antropologia Social, Universidade Federal de Sdo Carlos
E-mail:
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